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  פתיחה
בימים קשים אלה שעם ישראל ©לחם על חייו וערכיו, זכיתם תלמידי©ו האהובים להבין שיסוד 

ה התגברותי©ו על כל הקשיים ב©וסף לחיילי©ו האמיצים והגיבורים הוא בלימוד התורה הקדוש

המאירה את דרכי©ו, ©ות©ת משמעות לחיי©ו וביחוד מחייה אות©ו ומבטאת את הווית©ו כעם 

  סגולה.

במחלוקת הדעות אשר גורמות חלילה לפירוד וכל החולאים  אכאבה הגדול של אומת©ו הו

  הבאים על האומה.

 מעלתה של תורתאתם יקיר©ו לומדים ומקיימים את יסוד התורה האחדותית של ארץ ישראל. 

שאצלם התורה הרמו©ית, אצלם הדעות היא  ישראל-ישראל ומעלתם של חכמי ארץ-ארץ

  אחדות.אלא יוצרים מפרידים זו את זו. ה©יגודים אי©ם משלימות השו©ות 

יחסי השכ©ים אשר גם כשרוצים להפרד ובו©ים המדברת על הש©ה למד©ו את מסכת בבא בתרא 

העיר, המיסים, הצדקה השמירה על העיר כותל בי©יהם ©שארים בשותפות, במערכת ה©הגת 

  וקיומה של החברה.

לימוד הגמרא באשכולות מורכב מהכ©ה מרובה של הסוגיה ודפי המקורות, שמיעת השיעורים, 

  חזרות וסיכום השיעורים והמסק©ות.

  אשריכם שעמלתם, התמדתם, השקעתם באהבה. חוברת זו היא פרי קטן למאמץ גדול.

  רים לשיעורים על מ©ת לאפשר חזרה.חוברת זו היא סיכומים קצ

יישר כח לכל המסכמים ותודה מיוחדת לעורכים לוי יצחק יעקב, מ©חם עמי יציב, יהודה 

גרי©ולד, אברהם ולץ ולר' ©עם דביר על העריכה, הארגון ההוצאה והכל ב©עימות. תבורכו מאת 

  ה' בכל מילי דמיטב.

  אוהבכם,

  .©יר וי©ברג

   



ברי©ה יקצורו  

6  

  עורכיםהדבר 
תוכ©ית בה תלמידים  – "שיבת אורות הזורעים, מתקיימת תוכ©ית "אשכולותבישיבת©ו, י

בוחרים ללמוד את המסכת ה©למדת בעיון עם ראש הישיבה, הרב ©יר ויי©ברג שליט"א. במהלך 

בחברותות, ולסיכום בעיון השבוע התלמידים מקבלים דפי מקורות ולומדים את הסוגיה 

ז את הסוגיה בחקירה יסודית, המציגה את היסודות שומעים שיעור של הרב ©יר. הרב ©יר חור

  של השיטות השו©ות ואף את העקרו©ות הרוח©יים והעומק שבהן.

ות מלחמת הש©ה, בעקבולשמוע את שיעוריו של הרב ©יר.  "זכי©ו ללמוד בתוכ©ית "אשכולות

השיעורים שהועברו באשכולות, ב©ושאים כמו "רב©ן לא  שהתרגשה עלי©ו, ""חרבות ברזל

מתמיד. ©יתן היה  יםרלוו©טי והי ,ריכי ©טירותא", שירות תלמידי חכמים בצבא ופדיון שבוייםצ

להרגיש, שבאמצעות הב©ת הסוגיות והיסודות העומדים מאחוריהן, א©ח©ו ©כ©סים לעובי 

  בסוגיות המעסיקות את עם ישראל בתקופה זו.ולומדים את דעת התורה הקורה 

הרב ©יר כפי שסוכמו על ידי תלמידי ה"אשכולות". א©ח©ו  בחוברת זו, מובאים השיעורים של

לדעת הרב, לסכם ולערוך את השיעורים באופן בהיר ומסודר.  דייק ולכווןמקווים שהצלח©ו ל

יהי רצון שהתורה בה א©ו עוסקים "בוקר וערב בכל יום תמיד", תגן ותסייע לעם ישראל 

  ולצה"ל במלחמתו את אויבי©ו בעת הזו.

  מלאכת הקודש הזו.שסייע לל המסכמים, המגיהים, ולכל מי תודה רבה לכ

  .העורכים
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  א. פתיחה למסכת בבא בתרא
  

  מסכתות ©זיקין סדר. א

  למסכתות חלוקה. ב

  שכ©יםהלכות . ג

  

  מסכתות ©זיקיןא. סדר 

. מצא©ו תראבבא וב ציעאמבא , במאקבא הוא השער השלישי בשלושת הבבות ב תראבבא ב

, שביחס בי©יהן כדומהמסכתות עוקבות שיש קשר בי©יהן כמו ס©הדרין ומכות או ©דרים ו©זיר ו

  קרובות ו©קראות בשם אחד כולל.  ךכל הגמרא ד©ה, אך אין עוד מסכתות שכ

מחלוקת אמוראים האם  , מובאת)ע"א ז( זרה בודהעבע"א) וכן  קב( מאקמסכת בבא בגמרא ב

 ךכר ואח ,לע©ין מחלוקת ת©אים י©המא הבבות הן מסכת אחת או לא. יש בכך ©פק שלשת

אין סדר למש©ה מדובר בשתי  אמרדאן גם למכן ש ,במסכת אחרת סתמא כאחת הדעות

אחת ודאי ש©פסוק כסתמא  מסכתות שרבי לא ש©ה לתלמידיו את המסכתות כסדר אך במסכת

  שלוש.בוממילא יש חשיבות לדעת האם מדובר במסכת אחת או  למאעלי לכו

אך ברור שרבי סידר את  ,מבאר שמחלוקת זו היא לע©יין הלכה תראבבא בבתחילת  פותתוס

בע©יין  תראבבא מתאים לתחילת ב ציעאמבא המסכתות בסדר מסויים. ומסביר שסוף ב

  ו'. שותפים בבית ובעליה וכ

ואחריה בבא מציעא  מאקבא ©©סה להעמיק, מה משמעות הסדר של שלושת הבבות קודם ב

  ולבסוף בבא בתרא?

  עוסקת בע©יי©י ממו©י שהזיק. – מאקבא ב א.

  .עוסקת בטע©ות ©זיקין מכח מצב ש©וצר – אציעמבא ב

  דומה.כיצד מבצעים ק©יין, חזקה וכ :בבעלויות עוסקת – תראבבא ב
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 ךכר שהרי קודם צריך להגדיר בעלות ורק אח יוןעריך ר הזה לכאורה צבמבט פשוט הסד

  הייתה צריכה להיות ראשו©ה? תראבבא וממילא ב ,©זיקין ה©ובעים מכח הבעלויות

בעולם הכללי בעלות מבטאת מעמד וככל שלאדם יש  – אלא שיש כאן חידוש משמעותי

ל הדעה...", אך ביהדות זה יותר ק©י©ים הוא יותר בעל מעמד. מעין "בעל המאה הוא בע

  הפוך: ככל שהאדם הוא בעל ק©יין הוא יותר בעל אחריות!

עוברת לבעלות. אם זה היה  ךכר לכן הבבות מתחילות באחריות של האדם ל©זקיו ורק אח

שק©יין ובעלות זה מעמד ועוצמה  להיפך היי©ו בתודעה הקלוקלת (של העולם הכללי)

  .מעין "עוג מלך הבשן"

  יש כמה ראיות והשלכות:לעקרון זה 

ק©ין קידושין,  :בפרק ראשון במש©ה בקידושין עוסקים בק©יי©ים וסדר המש©ה הוא. 1

, ק©יין עבד כ©ע©י, בהמה ו©כסים. לכאורה הסדר היה אמור להיות הפוך, בריעבד ק©ין ע

בהמה וכו' וק©ין קידושין שהוא לכאורה  ךכר קודם ק©יין החזק ביותר כמו ©כסים ואח

  .חות ק©יין צריך להיות אחרוןהכי פ

אלא שק©יין קידושין מבטא את עומק הק©יין היהודי ומבטא ב©יגוד לעולם, לא בעלות 

אלא אחריות. בכך ק©יין קידושין הוא הדוגמא הטובה ביותר לאחרית האדם כלפי 

אשתו. באומות העולם שק©יין מבטא מעמד ובעלות היה צריך להיות הק©ין ב©כסים 

  ראשון.

איסור בל תשחית כאיסור מוסרי, אך ©יתן להבין אחרת, שיש כאן  את תן לראות©י. 2

הגדרת בעלות, שהבעלות שלי על דבר כלשהו היא רק לעשיית טוב ולא להשחית 

  וממילא הגדרת הבעלות אי©©ה הגדרה של מעמד אלא אחריות לעשיית טוב.

מו שלא יזיק "ו©ראה מכאן לדקדק דיותר יש לאדם להזהר עצאומרים  תוספות. 3

). זהו חידוש עצום, ד"ה ולחייב ע"א כג ,בבא קמאתוספות " (אחרים משלא יוזק

  לכאורה ©ראה להיפך? 

אלא שאם ©בין שההגדרה היסודית של בעלות היא אחריות כלפי החפץ וגופו של 

  האדם ברור די©ו של תוספות.
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א ברא הכל אז הרי ברור שהכל שלו הו"א©ו אומרים כלפי הקב"ה שהוא "קו©ה הכל .4

הוא אחראי שהקב"ה אחראי על "מדוע לק©ות? אלא שהכוו©ה כדלעיל שכוו©ת "קו©ה

הכל ובכך מתבטאת בעלותו. וכן כשא©ו אומרים: "בורא עולם בק©יין השלם זה 

שוב עולה השאלה הרי הוא ברא אז מדוע בא ע©יין הק©יין? אלא הכוו©ה בורא "הב©יין

  לא הוא ישלים זה הב©יין.עולם בעל האחריות על העולם וממי

זק יבבא בתרא סוגיית ה במסכת ©יתן להציע יחס אחר בין הבבות: יש לשאול מה עושה ב.

בבא קמא? (אמ©ם אפשר לטעון מסכת ©זיקין בהלכות לכאורה היה צריך להיות ב ,ראיה

  שמדובר על תק©ת שכ©ים ומתאים לכאן).

  יתכן שכל הבבות עומדות על ציר ה©זיקין:

  ©זיקין ברורים וכו'.  – בבא קמא

  .כגון אבידה וכו' ,©זיקין שאי©ם מתוך פגיעה אלא ממציאות ש©וצרה – בבא מציעא

מתוך שכ©ות ©וצר היזק ראיה, מתוך שדות קרובים  :יש בה יסוד ©זקי עדין – בבא בתרא

  ©וצר צורך בהיקף וכו'.

  תא של ©זיקין. סכאפשרות זו כל הבבות הן בחדא מ יפל ע

היכן (באילו הלכות) ©מקם  היא בין שתי תפיסות הללו בין בבא בתרא לשתי הבבות י©המא ©פק

  את די©י שכ©ים? 

  בהלכות בעלות, ק©ין.  אותם ©מקםהראשו©ה אפשרות העל פי 

  בהלכות ©זיקין.  אותם ©מקםהש©יה אפשרות העל פי 

הבין  הוא ן,כם בספר ק©יין. אשהביא את הלכות הזק הראייה וכו' בהלכות שכ©ים  הרמב"ם

  .הראשו©הכאפשרות 

  למסכתות החלוקב. 

יש©ה מחלוקת האם הבבות הם ביסודם מסכת אחת או כל  ע"א) קב(בבא קמא מסכת כאמור ב

  .הלכה ךכר קת ואחוהיא לע©יין מחל י©המא מסכת בפ©י עצמה וה©פק
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  בהקדמתו לבבא בתרא מעלה שיש לכאורה ש©י כללים סותרים: הרב קוק

ממ©ו משמע שיש תמיד להעדיף בראשית את "מחברו קודם לחברו המקודש לכ" – האחד

  המקודש.

 ךכר . ממ©ו משמע שמתחילים עם הפחות קדוש ואח""מעלין בקודש ואין מורידים – והש©י

  מעלין בקודש?

ומיישב הרב: כאשר מדובר על ע©יי©ים שאי©ם קשורים זה לזה אז ברור שכל המקודש מחברו 

כאשר מדובר על ע©יי©ים אך  ה שהם שתי כפרות שו©ות.קודם. כמו דם חטאת ודם עול

  שקשורים זה לזה כמו ©רות ח©וכה מעלין בקודש ואין מורידים.

אם שלושת הבבות הן חדא מסכתא אז שייך מעלין בקודש ויוצא שבבא בתרא  ,לאור כך

   קדושה יותר מבבא קמא.

מסכת ו"ש מחברו קודםאם שלושת הבבות הן כל מסכת בפ©י עצמה אז קיים דין "כל המקוד

  בבא בתרא. מסכת בבא קמא קדושה יותר מ

  ©עיין ברמב"ם בהקדמתו למש©ה: 

והתחיל בבבא קמא וע©יי©ה בדי©י ה©זקים ומ©יעתם כגון השור והבור וההבער 

אח"כ בבא מציעא וע©יי©ה בדי©י הטע©ות והפקדו©ות וההשכרה  והחבלות...

ואיחר . טי חלוקת הקרקעות..ואח"כ בבא בתרא וע©יי©ה במשפ והתביעות...

הקדמת הרמב"ם ( חלק זה מפ©י שכולו קבלה ודברי סברא ולא ©תבארו במקרא

  .)למש©ה

שהרמב"ם הבין שבבא בתרא פחותה במעמדה ביחס לשאר הבבות בכך שאי©ה מבוססת  ©ראה

  קבלה וסברות.על על פסוקים, אלא 

שרות ההפוכה שבבא בתרא בבא בתרא המסביר את האפמסכת ©עיין בהקדמה של הרב קוק ל

  היא המעולה והקדושה מבין שלושת הבבות.

ויש בהסתכלות הכללית והמסתורית לדון להיפך שמה שהשכל שולט בו 

יותר..מחכימין יותר ויתרון החכמה שהיא מתאחדת ו©אחזת עם קדושת ההויה 
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..ומתוך זה מתעלה השכל להעמקת ולתפיסת עומק כל ע©י©י .בתוכיותה

שהדברים גלויים בתורה אחוזים הם בפרטיות הקדושה וככל כל  ...התורה

 מאקבא שתלויים בסברא אחוזים הם בכלליות הקדושה ומשום זה תחילה ב

בבא מציעא שדי©יה פחות מפורשים ולאחרו©ה בבא  ריהשדי©יה מפורשים ואח

הקדמת הרב קוק ( בתרא שכולה קבלה ודברי סברות ולא התבאר בתורה

  ).למסכת בבא בתרא

ב מסביר שלדעה שהבבות חדא מסכתא וממילא בבא בתרא קדושה מבבא קמא ובבא הר

דין תורה ש©וגע  ןכין שאה מציעא, הדבר ©ובע מכך שסברא של תורה ©וגעת לכלליות הדי©ים מ

  בפרט בתורה.

ו©וסיף שלאחר שלומדים את די©י וחוקי התורה, הופכת התורה לחלק מהאדם בבחי©ת 

). ועל כן לב ע״בכמו שכתוב בגמרא בקידושין("הגה יומם ולילהובתורתו (כביכול שלו) י"

וע"כ בבא בתרא מאפיי©ת תורה כוללת הבלועה  בסברת החכם היהודי כלולה התורה כולה.

  באדם ובכך יתרו©ה. (ויתכן שזה זהה לדברי הרב קוק). 

  הלכות שכ©יםג. 

  א©ו עוסקים בדי©י שכ©ים. במסכת בש©י הפרקים הראשו©ים

פתיע, שהמושג שכ©ים אי©©ו מופיע כלל בפרקים אלה, אלא רק הרמב"ם קרא להלכות מדבר זה 

  אלה "הלכות שכ©ים". 

  מה ע©יין הביטוי שכ©ים?

  ©ראה להציע שיש ש©י יסודות בשכ©ות:

לאפשר חיים צריך מימד של פרטיות  ©תמל שמירה על חיים פרטיים של כל אחד ע א.

  צ©יעות, מרחק מחברו.

  ג של שותפות. קרבה ביחד סו ב.

  שכן יסודו יסודו מגילוי השכי©ה. הביטוי

  :כמה דברים על מ©ת ששכי©ה תהיה בישראל צריך לאפשר לה
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  .. המיועד רק לכבוד ה'ודש הקודשים©בדל מהקודש, הוא ק –"מקדש "ועשו לי מקדש א.

  להיות חלק, קרבה, שותפות עם עם ישראל. –""ושכ©תי בתוכם ב.

מתעוררת השכ©ות המדויקת וה©כו©ה, והיא ביטוי  – טי לשותפותכך על מתח החיוב בין פר

  כאמור לשכי©ה ששורה בישראל.

©בין דבר מדהים. כיצד מסוגיה על שכ©ים בעמוד הבא מגיעים לסוגיית בית  ךלאור כ

הסבר©ו ששכן מגיע מלשון שכי©ה הדברים מאירים. וביותר שעוסקים  יפל המקדש?! אלא, ע

יא המחיצה אשר מפרידה בין הקודש קודשים שהוא מקומו של בסוגיה באמה טרקסין שה

  ם.הקב"ה, לבין הקודש מקומו של הכהן ©ציגו של הע

  


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הערות  – ב. היזק ראיה פשט הסוגיה

 בפשט
 עמי יציב)־(סוכם על ידי יהודה גרי©ולד ומ©חם

  ההמש© עיסוק. א

  ראיה היזק. ב

  שכ©ים. ג

  מחיצה. ד

  שכי©ה. ה

  

  א. עיסוק המש©ה

בהיזק  ולא ותל בי©יהםכהיית ©וב המש©ה בכללותה עוסקת בתק©ות של חילוק החצר בין שכ©ים

מדייקת מהמש©ה את הגמרא  ."שרצו"ראיה, הראיה לכך היא שהמש©ה מדברת רק במקרה 

 ה המילהה כתוביש©יהפעם מחיצה וב ה המילההע©יין של היזק ראיה מזה שפעם אחת כתוב

  .כותל

 ב. היזק ראיה
וביחוד לאור ©יסוח " זקיזק ראיה שמיה היאם "היא הבמבט פשוט בסוגיה ©ראה שהמחלוקת ה

". היזק ראיה שמיה היזקש" כך אף אחד לא חולק על ת הגמראהגמרא בלשון זו. אך למסק©

ת בדברים אחרים אין מחלוק .האם הוא ©חשב היזק – היזק ראיה בחצררק לגבי  המחלוקת היא

  .©חשב היזק ראיה הדעות לכלש בבית כמו



ברי©ה יקצורו  

14  

  שכ©ים ג.

שכ©ים שרוצים לחלק את החצר ולהיפרד ו©ראה שחז"ל אומרים על ברת לכאורה, המש©ה מד

  אך האמת היא שזה לא מדויק. שזה אפשרי

. למה האב©ים של ש©יהם זה מובן, הרי ש©יהם המש©ה אומרת: "המקום והאב©ים של ש©יהם"

שלשה  זה ©ותןשאמר©ו  את הכותל ים©והרי כשב ?ו אותם. אבל למה המקום של ש©יהםק©

 ךשייהמקום ואם כן, כך צריכה להיות החלוקה. מדוע עכשיו  שלשה טפחים וזה ©ותן טפחים

פרד אך ים להיכולים ורוציהם שמצד אחד מלמדים אות©ו שתק©ת שכ©ים היא ? חז"ל הםלש©י

 ,אי©ם יכולים להיפרד. הם שותפותוושכ©ים בישראל מבטאים גם אחדות  ,בעומק הם שכ©ים

להיות שהם לא ממש  יכול גם אם ,שותפיםשארו יתמיד י שותפיםשכן לא ©פרדים מישראל. 

ובכך הם  המקום של הגדר יהיה שייך לש©יהם שכ©יםהם ון שכיואבל  ,שותפים באותו המקום

  .ישארו תמיד שותפים

  ד. מחיצה

  במש©ה:" הגמרא מביאה שתי ליש©ות להב©ת המילה "מחיצה

מחיצת הכרם ש©פרצה... ואימא מחיצה  סברוה מאי מחיצה גודא כדת©יא

  ע"ב) – ב ע"א בבא בתראצת העדה (פלוגתא כדכתיב ותהי מח

 הם שאם השותפים רצו לב©ות מחיצהוהכוו©ה במש©ה היא  כותלהיא מחיצה  :אאפשרות 

  .ת כותלוב©ל אחד את הש©י יכולים לכפות

לב©ות  ומיהסכהשותפים כלומר לא רק אחרי ש, חלוקה – תאפלוג היאמחיצה  :באפשרות 

 הם לחלק םציור הםכותל אלא ברגע שש©י לב©ות חד את הש©יא לכפות יםיכול הם מחיצה

  .אחד את הש©י לכפות יםיכול

  :בליש©א הראשו©ה חידושיםיש כמה 

   .מ©הג המדי©הל מקום כעבה כ כותל לב©ות לאחר חלוקהא. אפשר לכפות 

  .בחצר מש©י השותפיםשווה  מקוםא לוקח והו ,באמצע דיוקבלב©ות כותל  לכפותאפשר ב. 

  ה:יהש©י ליש©אחידושים בכמו כן יש 
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   .ששמו היזק יש היזק ראיהבחצר  .א

   .וודאי שיש היזק ןכל וע את חברו ולא יזיק יסתכלב. אין אפשרות שאדם לא 

  על כותל ממש אם רצו לחלק את החצר. אפשר לכפות ג.

  : ותליש©ה תישהגמרא מקשה על 

ואימא מחיצה פלוגתא... אי הכי האי שרצו לעשות מחיצה שרצו לחצות 

בבא מבעי ליה? אלא מאי גודא בו©ין את הכותל בו©ין אותו מבעי ליה (

  .ב ע"ב) ,בתרא

רצו לעשות  הראשו©האפשר לתרץ לצד כל שיטה שהמש©ה כתבה את עומק הדברים: בליש©א 

להיפרד יותר ואת זה המש©ה  וזאת כדי א רק מסיפס בעלמאל, ולמרות שיש כבר חלוקה ,כותל

  הדגישה.

והם רוצים לבוא ולב©ות מחיצה לבוא להפריד  ,החצר הייתה משותפת – ובליש©א הש©ייה

אולם הם כן ישארו שכ©ים הם כן במובן מסויים ישארו שותפים וע"כ המש©ה כתבה: רצו 

הם לא ידעו שאף על פי שהם יב©ו לעשות מחיצה רצו שיהיה משהו מבדיל בי©יהם אולם 

  מחיצה הם לא יתחלקו הם תמיד ישארו שותפים. 

אבל באמת אתם עדיין מחוברים  ,מתחלקים לגמרי כביכול אתם – י©ה של המש©היוזה ע©

  לתמיד.

  ה. שכי©ה

  שכן הוא מלשון שכי©ה. 

  מה משמעות הע©יין?

  :י דברים התחדשוש©" כשהקב"ה אמר לב©י ישראל "ועשו לי משכן ושכ©תי בתוכם

  לה' בו יהיה מקומו על הארץ.בדל ב©י ישראל צריכים לעשות מקום © א.

 לעם ישראל.קרוב הקב"ה חפץ להיות  ב.
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זה סודה של השכי©ה שמצד אחד קרובה ושוכ©ת עמ©ו על הארץ ומצד ש©י שומרת על מקומה 

 ה©בדל. 

מיוחד לו שבו הוא מבטא כך גם שכ©ים בישראל מצד אחד לכל אחד יש פרטיותו, את המקום ה

במקום שלו. מצד שוכן את זהותו המיוחדת ולמקום זה אין רשות לאף אחד להגיע. בכך הוא 

   ©ו ועצם היותם שכ©ים מבטאת קרבה ושותפות.כקרוב לש ,שכןש©י הוא 

  

  
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 אופי היזק ראיהג. 
  (סוכם על ידי יהושע ב©ק ועקיבא גוטמן)

  מה ע©יי©ו בסוגיה? – א. היזק ראייה

  ב. האיסור להזיק

  . המקור בתורה1ב.

  המקור בגמרא 2ב.

  ים באיסור. שיטות הראשו©3ב.

  ג. המקור לתק©ת שכ©ים

  לדי©י ©זיקין או לתק©ות שכ©ים? – ד. למה דומה היזק ראייה

  ו. מה יוצא מהסוגיה?

  כה פסוקההל – ז. היזק ראייה

  מה ע©יי©ו בסוגיה? –א. היזק ראייה 

 – "בו©ים את הכותל באמצע" – יד אחרי שהגמרא מסבירה את המימרה של המש©המ

  היא מתחילה לעסוק בשאלה: האם היזק ראייה שמיה היזק?

בו©ין את הכותל באמצע וכו': פשיטא לא צריכא דקדים חד ורצייה לחבריה 

י לך באוירא בתשמישתא לא איתרצאי לך מהו דתימא מצי א"ל כי איתרצא

  ב, ב) בתרא בבא(קמ"ל והיזק ראייה לאו שמיה היזק 

  היזק ראייה זהו ©זק ייחודי הטעון בירור, מהו ולאיזה עולם הלכתי הוא שייך.
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  :שתי אפשרויות©ציע  

  כשמו כן הוא. ככל שאר ה©זקים, בהלכות ©זיקין, מקומו של היזק ראייה א.

לא מדובר על ©זק במובן המוכר, אלא אפשרות ש מתעוררת ל הסוגיהלאור מיקומה ש ב.

ה היזק או לא' לא מתכוו©ים לדון בהלכות י, ובשאלה האם 'היזק שמתק©ת שכ©יםעל 

די©ים אלו הובאו דווקא בא מציעא. בשים את הסוגיה הזו בהיה צריך ל©זיקין, כי אם כך, 

  הלכות שכ©ים.מ חלק הםכאן כי רוצים לומר ש

  תעוררות מקביעה שיש היזק ראייה בין שכ©ים:משאלות שלוש 

 זיק על מ©ת לשלם? להאדם מותר לאם האם יש איסור להזיק? ה .א

 האם יש מקור לתק©ות שכ©ים? .ב

 תחת איזו קטגוריה ©כ©ס היזק ראייה? .ג

  להזיק האיסור. ב

  . המקור בתורה1ב.

  המקור לתשלומי ©זיקין בתורה הוא בפסוק:

 וּמָצְאָה קֹצִים וְֶ©אֱכַל גָּדִישׁ אוֹ הַקָּמָה אוֹ הַשָּׂדֶה שַׁלֵּם יְשַׁלֵּם הַמַּבְעִר כִּי תֵצֵא אֵשׁ

  .כב, ה) שמות( אֶת הַבְּעֵרָה

אלא רק חיוב  שמהתורה אין איסור להזיק, צריך לשלם. יוצא הוא – כלומר גרם האדם ©זק

  .תשלומים

  בגמרא המקור 2ב.

  ת:אומרבקידושין הגמרא  ,לעומת זאת
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השולח את הבעירה ביד חרש שוטה וקטן פטור מדי©י אדם וחייב בדי©י  

שילח ביד פיקח פיקח חייב ואמאי ©ימא שלוחו של אדם כמותו שא©י  שמים

  .)בע", מב קידושיןדאין שליח לדבר עבירה (  התם

מכיוון  השליח חייב והמשלח פטור, ,הגמרא פוסקת שהמשלח פיקח עם בעירה שגרמה ©זק

 מכאן משמע שיש איסור להזיק., עבירה לדברח שאין שלי

  . שיטות הראשו©ים באיסור3ב.

  כותב: . בהלכות ©זיקין הואלא אומר במפורש שיש איסור להזיק הרמב"ם

כל ©פש חיה שהיא ברשותו של אדם שהזיקה הבעלים חייבין לשלם שהרי  

  א).ה"א, פ"הלכות ©זיקין  "םרמב( ממו©ם הזיק

מביא  הטורלעומתו,  .שצריך לשלם לא רקשאסור להזיק, א לא מזכיר הרמב"םבהלכות ©זיקין  

  איסור להזיק:

ממון שלו אפילו אם  כך אסור להזיקכשם שאסור לג©וב ולגזול ממון חבירו 

 .שעב) סי' ,משפט שןחו טור( אי©ו ©ה©ה

  ש©י עקרו©ות:  יוצאים מדברי הטור

  סור להזיק. יאיש  א.

  .כי משווה את חומרתו לאיסור לג©וב האיסור להזיק הוא מדאורייתא ב.

 מה המקור לכך?

לאדם, אך הטור הדגיש בדבריו  רק כשיש ה©אה כ, יט) אוסר להזיק דברים" (איסור "בל תשחית

לכן רק בפירות.  קיים" "בל תשחית מדאורייתא איסור וב©וסף, שאפילו אם לא ©ה©ה אסור

 עלי©ו למצוא מקור אחר לאיסור.

  לדין ©זיקין: מביא מקור אחרש"ש הר

 כ"ש שלא יגרום לו היזק ,והא מחוייב להשיב אבידתו ולהצילו מ©זק דממילא

 ב).ע"יח  ,רש"ש כתובות(
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, אומרת אבד מבעליוממון ש מה -שהאיסור להזיק הוא קל וחומר מאבידה לומד הרש"ש

©מצא ברשותו על אף ברור שאסור לפגוע בממון ש על אחת כמה וכמה התורה שצריך להשיב,

  1.שלם לושי

אומר שהרמב"ם סובר שהאיסור להזיק  )ה ס"ק חק© ,שפטמשן חו רוךעלחן שו"א גר( הגר"א

 .רייתאהוא מדאו

  חולק וסובר שלשיטת הרמב"ם האיסור הוא מדרב©ן:המבי"ט 

הלכות ©זקי קרית ספר ( מה שאסור לאדם להזיק ולשלם ©ראה דהוי מדרב©ן

 ממון ה, א).

  שכ©ים לתק©ת המקור. ג 

  :בס©הדרין אומרת הגמרא

) טז, א דברים( חתכהו כך ואחר הדין את צדק לקיש ריש אמר צדק ושפטתם

בין איש ובין אחיו (ובין גרו) אמר רב יהודה אפילו בין בית לעלייה ובין גרו 

  .)בע"ז  ס©הדריןאמר רב יהודה אפילו בין ת©ור לכירים (

  ?מה הכוו©ה לשפוט בין בית לעלייה ובין ת©ור לכירייםהגמרא כותבת  

 מדבר על די©י ירושה." בין אחיו ובין גרוהפסוק "מפרש ש רש"י

  לעומת זאת:אומר  רב©ו ח©©אל

                                                           
אותו בפשטות: מה דומה ממון שאבוד ממ©ו שאתה מצווה להחזיר לו, אפשר לפרוך  אם כי 1

  אתה מחזיר לו. במקרה הזה הרי –לממון שאתה לוקח ומשלם לו 
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צריך הדיין להיות בקי כמשפט הפסדת העלייה על הבית כמה היא כדי שידין 

כמה יש לבעל העלייה בתחתון וכך צריך להיות בקי כמה הרחקת הת©ור מן 

 ).ז ע"ברב©ו ח©©אל ס©הדרין, ( הכותל או מן העזיבה שתחת הת©ור

למדים על החיוב  – "בין אחיו ובין גרו "ושפטתם צדק – פסוקהמ לשיטת רב©ו ח©©אל כלומר

  .שהדיין יהיה בקי בהלכות השכ©ים על מ©ת לדון בהם

  :חולק על כך שתק©ות שכ©ים ©למדות מכאן ה"היד רמ

עור לא תתן  דאסיר למגרם מידי דאתי מי©יה היזקא לאי©שי, אי משום לפ©י

  .קז) , אותבתרארמ"ה בבא  יד( מכשול ואי משום ואהבת לרעך כמוך

או מדין "ואהבת "אומר שתק©ת שכ©ים היא או מדין "ולפ©י עיוור לא תתן מכשול היד רמ"ה

  לרעך כמוך".

מקרים מסוימים שהתורה התכוו©ה ל ,©קודתי האיסורההבדל בין הלימודים הוא שלרב©ו ח©©אל 

 ה ©ראה שהציווי יותר כללי."וליד רמ ות,ותק©ות ספציפי

 -ין חייב לדעתות שאותן הדייש תק©ות שכ©ים מדויק רב©ו ח©©אל , שעל פי©פקא מי©א ©וספת

 אין הכרעה יד רמ"ה. ואילו למה אסור לגרום אחד לש©יוצריך להרחיק בין השכ©ים כמה 

  יש הת©הגות ©אותה בין ב©י אדם.  , אלאלדיי©ים לכל מקרהפסוקה 

יהיה חיוב הוא לדאוג שה לא יהיו תק©ות שכ©ים מסודרות אלא ה"לפי היד רמ עומת זאתל

 שלום בין השכ©ים.

 די©י ©זיקין או תק©ות שכ©ים? – הי. היזק ראיד
לדי©י האם  – למה דומה היזק ראייה – אלהלע©ות על הש לפיהם אפשרפרמטרים  יש מספר

  ©זיקין או לתק©ות שכ©ים.

  לא?  האם ה©זק ©יכר או א.

  צלי או אצלו?א – איפה ה©זק מתבצע ב.
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  האם יש חיוב ממון בז©ק זה? ג.

  :©ראה יותר לומר שהיזק ראיה ©וסד מתוקף תק©ות שכ©ים

לא מצי©ו שדיברה הגמרא על ה©זק ה©גרם מכך, מה שהיה צריך להיות מצוי אילו היה  א.

  חלק מדי©י ©זיקין.

מעבר, גם לא של חפץ, לצד ה©יזק,  מכך שה©זק ©יגרם מתוך חצר המזיק ללא שום ב.

  מסתבר לומר שאין דין זה מדי©י ©זיקין אלא מתוקף תק©ות שכ©ים.

מכיוון שלא מצי©ו שיש חיוב ממון על המזיק בראייה את חבירו יותר משמע לומר שזו  ג.

 תק©ה.

 מקור להיזק ראיה. ה
  :אומרת בהמשך המסכת מש©הה

ס  בתראבבא ( וחלון כ©גד חלון לא יפתח אדם לחצר השותפין פתח כ©גד פתח

  א).ע"

 על הגמרא הזו הרשב"םלפתוח פתח כ©גד פתח וחלון כ©גד חלון.  המש©ה אומרת שיש איסור 

אומר שהטעם הוא משום היזק ראייה.  רבי©ו גרשום. לעומתו ותאומר שהטעם הוא משום צ©יע

  כך:מה המקור ל שואלתהגמרא 

עם את עי©יו וירא את ישראל שוכן וישא בל מ©ה©י מילי א"ר יוח©ן דאמר קרא

לשבטיו מה ראה ראה שאין פתחי אהליהם מכוו©ין זה לזה אמר ראוין הללו 

 .)אע"ס  בתראבבא ( שתשרה עליהם שכי©ה

כד, ב) "וירא את ישראל שכן  במדברזה מבלעם שעליו כתוב ( דיןעו©ה שלומדים  הגמרא

ולכן רבי©ו  ,חים חלון כ©גד חלוןהיו מכוו©ים באופן שלא היו פות שאוהליהם – "לשבטיו

 .זהו המקור להיזק ראייהגרשום אומר ש
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 ?המה יוצא מהסוגיו. 
  יש©ן מספר ©פקא מי©ות בשאלה האם מדובר בתק©ת שכ©ים או בדי©י ©זיקין:

©ראה  ,האם אפשר למחול על היזק ראייה? אם ©אמר שהיזק ראייה הוא תק©ת שכ©ים א.

 ין אי אפשר.©זיק בל אם מדובר בדי©יאר, אפשש

ואין ברשותו כסף להוצאות הכותל המשותף, מה יעשה העשיר?  השכ©ים ע©ימאם אחד  ב.

תק©ת שכ©ים  זו אםאך שלא יזיק.  ד כדיבאז העשיר חייב לב©ות ל אם מדובר בדי©י ©זיקין

שאם ש©יהם ע©יים  פוסק הרא"ה לבד כל עוד הש©י לא משתתף איתו. את הכותל הלא יב©

 תו שהיזק ראייה היא תק©ת שכ©ים.לשיט – לא יב©ו

מקורה אם אבל  ,כל אחד צריך לב©ות כדי לא להזיק את הש©י אז ©זיקין די©ימדובר באם  ג.

 בו©ה בשביל עצמו, כי בצורה כזו בו©ים בית בישראל. שכ©ים כל אחד תק©תב

אלא זו, כשהיא מחולקת, בצורה כ רב גודא, אולי הם כבר גרים כבר זמן אן דאמרלמ ד.

חזקה של ש©ים שעד עכשיו לא היה היזק ולכן יש רוצים לשים כותל,  הם רק עכשיוש

אם זו תק©ת שכ©ים אז צריך לב©ות גם לאחר הרבה ש©ים גם ללא רצון של ש©יהם.  ה.יראי

 סימן שיותר ©וטה ל©זיקין. – אם ש©יהם רוצים אבל הגמרא מחייבת אותם לב©ות רק

 הלכה פסוקה –ז. היזק ראייה 
הלכות הוא לא  . ייתכן שמקור הדיןהיזק ראייההציע אפשרות ©וספת לגבי מהותו של ©יתן ל

©זיקין, אלא דין מיוחד שישראל קיבלו על עצמם כדי לא להזיק אחד לש©י.  די©י שכ©ים ולא

  דוגמא להלכה פסוקה מובאת במסכת ברכות:

שראל ב©ות י  דאמר ר' זירא דר' זיראכי הא  אביי והיכי דמי הלכה פסוקה אמר

 החמירו על עצמן שאפילו רואות טיפת דם כחרדל יושבת עליה שבעה ©קיים

  א).ע"לא  ,ברכות(

שראל שלא שם יבא בלעם הרשע, ראה את עם אלא ! אחומר ו הריזאת הלכה פסוקה? זמדוע 

 איזה – לא ראיתי מקור לזהאבל "ראיתי את כל התורה,  :אמר לעצמוואת פתחיו זה כ©גד זה, 
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ב©י ישראל לא קיבלו על עצמם את היזק  ."דבר כזה קיבלו על עצמםישראל שמיוחד,  דבר

כל המחלוקת שבגמרא היא רק ( ככל הלכות ©זיקין אלא כהלכה פסוקה בפ©י עצמה.ראייה 

יש היזק ראיה, כמו שיבואר  למאעולי אבל בבית לכ – אם היא דומה לבית או לאה – חצרב

די©י היזק  בין למהלה ©יתןולכן  ,דין ספציפי ושזה לפי אפשרות זו, ©ראה. בשיעורים הבאים)

  .©זיקיןדי©י שכ©ים ולא להלכות לא ל ולא ©כ©סראיה 

מסכת שכל כולה עוסקת בסברות ובקבלות של  – ח את מסכת בבא בתראלפתו דין זה ©בחר

, את הקבלה שקיבלו על עצמם ישראל על בטא את היסוד הזהעל מ©ת ל -עם ישראל על עצמו

   חיים קדושים יותר בכל רבדי החיים, גם בביתם. מ©ת שיחיו

לפרי שהיה אסור " : "ותרא האישה כי טוב הואהחטא הראשון היה שהאישה הסתכלה החוצה

 .שיהיה אסור ליהודי לחמוד את בית רעהו כךלה. היסוד של האישה שרוצה את הפרי הגיע ל

מתק©ים את אותו החטא, בכך מכוו©ים זה כ©גד זה וישראל  התיקון לחטא זה שאין פתחיהם של

   .וזה יסוד תיקון חטא אדם הראשון ומקבלים על עצמם כהלכה פסוקה את הדין הזה

  

 
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 ד. מהו היזק ראיה
 (סוכם על ידי אחיה פי©קלשטיין)

  ראיה בהיזק ©יזוק מה. א

  החקירה השלכות. ב

  החצר גודל לפי לכותל שטח ©תי©ת. 1.ב

  לעיר מחוץ הגר. 2.ב

  צ©יעות תשמישי לעשות יכול הוא ובו בחצר להצט©ע מקום לו שיש אדם. 3.ב.

  ראייה להיזק חזקה קיום אי טעם. 4.ב

  בגמרא הליש©ות מחלוקת. ג

  א. מה ©יזוק בהיזק ראיה

 שאדם מזיק בהיזק ראייה, את מה הוא מזיק? ©יתן להציע שתי אפשרויות:כ

האדם ©מ©ע מלעשות מעשה ה'©יזוק' בהיזק הראיה הוא החצר של האדם. כיוון ש .א

 בחצרו, שוויה יורד.

 ולא ©עים לו שמסתכלים עליו.©פגע , שהוא באדםהיא  הפגיעה .ב

 :לחצרסובר שההיזק הוא  השיטה מקובצת

שיטה מקובצת בבא ( חברו לקרקעאו שיש שם היזק ראיה שהוא היזק גדול 

 ו ע"א)., בתרא

 :כותבלעומת זאת  תוספותה
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, בתראתספות בבא בחצר ולא למדו ליזהר זה מזה ( שהורגלו לעשות דבר הצ©ע

 ).ד"ה ש©פל שא©י ב ע"ב

, תהיה פגיעה בחצר באופן עקיףתוספות ©שמע שהפגיעה הישירה היא באדם. אמ©ם המדברי 

 אך לא זה ה©זק העיקרי.

 השלכות החקירהב. 
 ©תי©ת שטח לכותל לפי גודל החצר. 1ב.

כל ש©י א©שים שצריכים לחלוק בב©יין כותל ן ולכ בגוף האדםסובר שההיזק הוא  היד רמ"ה

כי ש©יהם ב©י אדם  – יחלקו שווה בשווה, ללא תלות בגודל השטח שיש לכל אחד מהשותפים

באותה מידה. לדוגמה, גם בן בכור ובן פשוט שיורשים את אביהם והבכור מקבל פי ש©יים 

צים למ©וע הוא בגוף , משום שה©זק שהם רובהוצאות ב©יית הכותל חצי חצייחלקו  – בחצר

 :האדם, ובזה ש©י האחים שווים

אפילו היכא דלא שוו חולקי להדדי כגון בכור ופשוט... כי יהבי בין במקום 

 ).אב ע", בתראיד רמ"ה בבא ( הכותל בין בב©ין כהדדי יהבי

 :השולחן ערוךוכך פוסק 

 שןחושולחן ערוך ( אפילו אם יש לאחד פי ש©ים בחצר יעשו הכותל לחצאים

 .)סעיף ג , ק©זשפטמ

לעומתו פוסק שהמש©ה האומרת שכל אחד ©ותן שלושה טפחים מחצרו עוסקת הרש"ש 

בעל החצר הגדולה ©ותן  – במקרה בו גודל החצרות זהה, ואילו אם חצר האחד יותר גדולה

  :יותר שטח וחומרי ב©ייה לב©יין הכותל

 חלק בו חדלכל אחד ואכשחלק א' גדול משל חבירו ©ות©ין לפי הערך שיש 

  ).ב ע"א, רש"ש בבא בתרא(

בדף ז' (ע"ב) העוסקת בב©יית שער לעיר. לפי אחת  אגמרהמביא ראיה לדבריו מ הרש"ש

שואלת האם גובה התשלום לב©יין השער הוא אותו דבר לכל אדם או  הליש©ות שם, הגמרא
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ון. שמא לפי שבח הממון שיגרם לך בעזרת השער, והגמרא פוסקת שמשלמים לפי שבח הממ

לכן גם פה, ישלם האדם על הכותל לפי השטח שהוא מרוויח את היכולת להשתמש בו. מובן 

 .הפגיעה בהיזק ראייה היא בחצרששדברי הרש"ש מושתתים על ה©חת יסוד 

 הגר מחוץ לעיר. 2ב.
 :הוא חייב להשתתף בב©יית הכותל –אם אדם גר מחוץ לעיר  שגםכותב  המרדכי

ולא חצר זה את זה לב©ות בית שער ודלת לחצר  גבי חצר ת©ן ©מי כופין ב©י

, רמז תראב באב מרדכי( דוקא זה את זה שכולן דרין באותה חצר מצי©ו למימר

 .ה)"תע

ולא באדם. הערך של החצר אכן יורד, למרות  הפגיעה היא בחצרסובר ש מרדכיככל ה©ראה ה

ה למכור את חצרו שלאדם לא אכפת מכך באופן אישי כיוון שהוא לא גר בעיר וגם לא רוצ

. כאשר ב©י החצר יב©ו בית שער, גם מי שלא גר שם ירוויח מעליית ערך החצר. לכן, הם כעת

משום שהוא מרוויח  – יכולים לחייב את מי שלא גר בחצר כעת להשתתף עמם בב©יית החצר

ק אם הפגיעה בהיזאמ©ם, . מזה, ולא ייתכן שלא יהיה שותף בב©ייה אם יטען שאי©ו רוצה לב©ות

לא מרוויח שום  – מהיזק ראיהלא ©פגע ולכן גם ראייה הייתה בגוף, מי שכעת לא גר במקום 

 .דבר מב©יית הכותל ולכן לא יצטרך להיות שותף בב©ייה

אדם שיש לו מקום להצט©ע בחצר ובו הוא יכול לעשות תשמישי . 3ב.

 צ©יעות
השאלה היא האם מותר עוסק במקרה בו יש בעל גג שרואה מגגו את חצר חבירו, ו המרדכי

לבעל החצר למחות ולדרוש מבעל הגג לב©ות מעקה או לחילופין לא להשתמש בגגו. המרדכי 

 שכתב: הראב"ןמביא את 

אם יש מקום אחד בחצירו של שמעון שיכול להצט©ע שם אי©ו יכול [שמעון] 

 .)א, רמז תע"תראבבא ב מרדכי( למחות

ייה היא באדם, שאין לו היכן לעשות תשמישי ©ראה שהראב"ן סובר שהבעייתיות שבהיזק הרא

הוא לא יכול להתלו©ן, וזאת על אף  – ולכן אם יש לו חלק בחצר בו לא רואים אותו – צ©יעות

, לעומת הראב"ן, מסיקהמרדכי שערך החצר יורד משום שרובה פסולה לתשמישי צ©יעות. 



ברי©ה יקצורו  

28  

ולבטל את ה©זק ש©גרם  שאין סיבה שחלק מהחצר תופסד, ועל כן עדיין צריך לעשות מעקה

  :לחצר. לפי המרדכי מובן שה©זק הוא לחצר

, תראבבא ב מרדכי( הכי מסתבר דכל היכא שיש קצת היזק ראיה שיכול למחות

 .)ארמז תע"

 טעם אי קיום חזקה להיזק ראייה. 4ב.
דהיי©ו שהמזיק לא  – אומרת שיש©ם ©זקים אשר אף פעם אין בהם חזקה בבבא בתרא ראהגמ

חזקה  לו, ולכן כעת יש ופסיק להזיק לילא דרש עד עכשיו ששהוא ן כלפי ה©יזק יכול לטעו

  לו:יכול להמשיך להזיק והוא 

, ורב זביד אמר: בבית הכסא? (עשן) רב מרי אמר: בקוטרא.. .אין חזקה ל©זקין

 ,בבא בתרא( אמר ליה: ה©י לדידי דא©י©א דעתאי, כי קוטרא ובית הכסא דמו לי

  .כג ע"א)

יותר מש  של ראובן מזיק לשמעון, גם אם הת©ור ©מצא במקום כבר ם עשן הת©ורלדוגמה, א

שמעון יכול לבקש מראובן להפסיק להפעיל מתחת לביתו את הת©ור וראובן חייב  – ש©ים

אם יש ריח חזק מאוד מבית הכסא, אי©י יכול להת©גד  – להקשיב לו. עוד דוגמה היא בית הכסא

שם, גם אם בית הכיסא הזה ©מצא במקומו ה©וכחי כבר לבקשת השכן להפסיק את השימוש 

 זמן רב.

היזק ראייה הוא כקוטרא שדבר שיש בו היזק ראייה אין בו חזקה לעולם, כי  כותב "ןהרמב

  :, בהם ראי©ו כבר שאין חזקה לעולם(עשן) ובית הכסא

כל דבר שיש בו היזק ראיה כגון חלו©ות וכל שכיוצא בהן אין לו חזקה 

  .©ט ע"א) בא בתראב רמב"ן( ת הכסא דמודכקוטרא ובי

שהם ©זקים מאוד  – דברי הרמב"ן תמוהים ביותר: כיצד ©יתן להשוות בין בית הכסא וקוטרא

, לא ממשי ושלא לא מוחשילהיזק ראייה, שהוא דבר מאוד  – חזקים, מורגשים ומשמעותיים

 ©יתן למדוד אותו?!

 – עובדה אשר יש לה ראיות מהגמרא – מסכים עם הרמב"ן שבהיזק ראייה אין חזקה הרא"ש

אך לא משווה אותה לקוטרא ובית הכסא, אלא סובר שהסיבה שבהיזק ראייה אין חזקה היא 
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ל ול למחות על ה©זק שראובן מזיק לו, אך גם ראובן יכואכן שמעון יכ – שמדובר בהיזק הדדי

כך גם שמעון מזיק את  זיק את שמעוןמכי כשם שראובן  – למחות על ה©זק ששמעון עושה לו

  :ראובן, וזו היא הסיבה ששמעון לא מחה בזמן שחלף

וקא היכא שהמחזיק ודטעמא דחזקה היי©ו כיון דשתק ולא מיחה הפסיד היי©ו ד

 ?למה היה לי למחות יותר ממך'אבל הכא מצי למימר .. .הוא מזיק ואי©ו ©יזק

!' תפתח אתה לתבועוהייתי מצפה אולי  ,והלא הייתי מזיקך כמו שהיית מזיק©י

 .), פ"א ס"ברא"ש בבא בתרא(

שהרמב"ן סובר שהיזק הראייה מזיק לגוף האדם, ועל כן יש לו עוצמה הלכתית  אפשר להציע

עד כדי כך ש©יתן להשוותו ל©זק של עשן או של ריח רע מבית הכסא. לרא"ש  – חזקה מאוד

לכן אי אפשר  – אדם עצמולעומת זאת מדובר ב©זק עקיף בלבד, לחצרו של האדם ומתוך כך ל

 – להשוותו לעשן ובית הכסא אלא צריך לומר שהסיבה שאין חזקה ב©זק זה היא שהוא הדדי

 סברה אשר לא מוזכרת בגמרא.

©שים לב שלפי הרמב"ן לעולם לא תהיה חזקה להיזק ראייה, ואילו לרא"ש במקרים בהם רק 

אך בעל החצר לא יכול לראות את צד אחד מזיק את הש©י, כגון בעל גג שרואה את בעל החצר 

הגג, תהיה חזקה להיזק הראייה ובעל הגג יוכל לטעון כלפי בעל החצר שהיה צריך להתלו©ן 

 על היזק הראייה וכיוון שלא התלו©ן בפרק זמן מספיק בעל הגג כבר לא מחויב לעשות מעקה.

 הליש©ות בגמראג. מחלוקת 
יסוד בפשטות ופן קריאת המש©ה, שת באבגמרא יש©ן שתי ליש©ות שו©ובדפים הבאים 

לליש©א הראשו©ה, הסוברת  – בשאלה האם היזק ראייה שמיה היזק או שלאמחלוקתם היא 

המש©ה עוסקת במקרה בו השותפין הסכימו לחלוק את החצר,  – שהיזק ראייה לא ©חשב להיזק

גתא לליש©א הש©ייה (מחיצה פלו .אך הם לא יכולים לכפות האחד על הש©י להקים מחיצה

היא) המש©ה עוסקת במקרה בו אחד השותפים לא מעו©יין לחלוק את החצר עם שותפו, 

שתי אפשרויות להבין את המחלוקת ©שים לב ל והמש©ה מחדשת שאפשר לכפות אותו לחלוק.

 בפשטות – היא רק לע©יין תשלומין י©המא ©קדים ו©אמר שיש לשים לב שה©פקלפ©י כן, הזו. 

 לאו שמיה היזק אסור לך להסתכל לחצר חברך סתם כך. גם אם היזק ראייהש ©ראה
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לפרש את המחלוקת בין הליש©ות בע©יין חצר בלבד ולומר שלליש©א יהיה הכי פשוט 

מחיצה גודא) יש היזק ראייה בחצר, ואילו לליש©א הש©ייה (מ"ד  אמרדאן הראשו©ה בגמרא (מ

תל. הבעיה בהגדרה זו של מחיצה פלוגתא) אין היזק ראייה בחצר ולכן לא צריך לב©ות כו

 אומרת 'היזק ראייה שמיה היזק' ולא 'היזק ראייה בחצר שמיה היזק' ראהמחלוקת היא שהגמ

, כי בפשטות אם המחלוקת ' מצביע על כך שמדובר לא רק על חצרהחוסר של המילה 'בחצר –

 הייתה בחצר היו כותבים זאת, על אף שבמש©ה כתוב במפורש שמדובר על חצר בלבד. בכל

אופן, לפי האפשרות הזו ברור שבכל המקרים מהם מקשים על הליש©א הזו בדף ב' ע"ב (גי©ה, 

בחצר, כמו שבעצם הגמרא אומרת  – ) עליהם אומרת הגמרא 'שא©י'בית שערכותל ש©פל, 

בכותל ש©פל היזק ראייה ושאמר©ו, היזק ראייה לא שמיה היזק. אך על כותל ש©פל לא דיבר©ו 

 שמיה היזק.

ש©ייה להבין את המחלוקת בין הליש©ות היא ששתי הליש©ות השו©ות בגמרא חולקות  אפשרות

ולא רק בחצר: לליש©א  האם היזק ראייה שמיה היזק באופן כללי – בשאלה כללית יותר

ש©יה היזק ראייה שמיה מקרה, ואילו לליש©א ה כלהיזק ראייה לאו שמיה היזק ב ראשו©הה

האם כשכתוב  – , ©שאלת כעת שאלה חשובה ביותרזו . לפי אפשרותהיזק בכל סיטואציה

חוזר בו מעט מדבריו ומודה שבכותל  'כותל ש©פל שא©י' הכוו©ה היא שבעל הליש©א הראשו©ה

חייבים בכותל ש©פל ש©פל היזק ראייה שמיה היזק, או שמא הוא לא חוזר בו כלל ואומר ש

  שמיה היזק?משום סיבה אחרת, אף על פי שבכל מקרה שהוא היזק ראייה לא 

במקרה גם לא  – בכל מקרהשמיה היזק לאו ליש©א הראשו©ה היזק ראייה פי השל אפשר להציע

ב' ע"ב בהם דף כותל ש©פל. ©ראה שגם בכל המקרים המובאים בשל הזיקא דרבים או של 

היזק בעצם גם בהם  ,לכאורה ©ראה שבעל הליש©א הראשו©ה סובר שהיזק ראייה שמיה היזק

 וחייב מסיבה אחרת. היזקאין שמיה ראיה 

  :אומרת הגמרא מפורשות על גי©ה

גי©ה שא©י, כדר' אבא, דאמר ר' אבא אמר רב הו©א אמר רב: אסור לאדם לעמוד 

  , ב ע"ב).בבא בתרא( בשדה חבירו בשעה שהיא עומדת בקמותיה

  בהלכות שכ©ים: יש היזק ראייה. הרמב"ם אומרכלומר, רק בגי©ה באופן חריג 
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 עשרה טפחיםהו להבדיל גי©תו מגי©ת חברו במחיצה גבוהה וכן בגי©ה כופ

  .ב), טז שכ©ים כות"ם הלרמב(

©זק. צריך לא לעמוד של גי©ה שא©י לא כי יש בה היזק ראייה, אלא שיש בה סוג אחר , כלומר

  .בגי©ת חברו על מ©ת שלא להיתפס כג©ב

  בגמרא: ©משיך לקושיה הבאה

, ב בבא בתרא( ד ד' אמות ©פל שא©ימחייבין אותו לב©ות ע – כותל חצר ש©פל

  ע"ב).

מסביר  ירש"רק במקרה שיש חזקה על מציאות הכותל בי©יהם חייב לב©ות שוב. כלומר 

, כבר עשו הסכם , ב ע"ב)רש"י בבא בתרא" (שכבר ©תרצו ראשו©ים בכותלשהסיבה לכך היא "

 ין בעלי החצר.ההסכם ב בי©יהם ולכן הוא מחויב עכשיו לב©ות. זה לא די©י היזק ראייה, זה די©י

  מצא©ו שגם בכותל ש©פל אפשר לטעון שאין היזק ראייה כלל.

  הקושיא הבאה:

ת"ש: כופין אותו לב©ות בית שער ודלת לחצר; ש"מ: היזק ראיה שמיה היזק! 

 , ב ע"ב).בבא בתרא( הזיקא דרבים שא©י

שאלת השאלה © לפי זה,, "שהרבים מסתכלים שםמפרש שהזיקא דרבים שא©י משום "רש"י 

והרי גם אין כותל בין שותפי החצר... אלא  – מדוע מדברים רק על בית שער, אכסדרה ומרפסת

, אלא שאם הרבים עוברים שם הם גם יכ©סו לחצר. ושהבעיה היא לא שהרבים רואים אות

בפירושו על אתר אכן מביא את שתי  המאירירבים.  דראייתקא ייקא דרבים, ולא הזזה

  :בהב©ת הגמרא האפשרויות הללו

  .שהרבים לא יראו א.

  שלא יעברו בחצר. .ב

  אין שמיה היזק.היזק ראיה ולכן 

[צריך  ד' אמות – תא שמע: החלו©ות, בין מלמעלה בין מלמטה ובין מכ©גדן

להגביה את החלו©ות שאחד מול הש©י ארבע אמות ולה©מיך ארבע]; ות©י עלה: 
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 – שלא יעמוד ויראה, מכ©גדןכדי  – כדי שלא יציץ ויראה, מלמטן – מלמעלן

 , ב ע"ב).בבא בתרא( כדי שלא יאפיל! הזיקא דבית שא©י

  שבתוך הבית יש היזק ראייה (ב©יגוד לחצר חיצו©ית).במפורש אומרת  המש©ה פה

©יתן לפרש  ""כדי שלא יציץ ויראה... – הראייה בגללשהבעיה היא  מסבירה לעומתה הברייתא

שלא לחסום אור שמש או שיוכל לשפוך לכלוך ליד  כדי הוא שלפי המש©ה טעם ההרחקה

בהמשך המש©ה  או בשביל שיוכל לדבר בביתו מבלי שישמע בבית הסמוך. ביתו מהחלון

  :אומרת המסכת אומרת

, ס בבא בתרא( לא יפתח אדם לחצר השותפין פתח כ©גד פתח וחלון כ©גד חלון

  ע"א).

לכן, באופן כללי שראה בישראל.  הגמרא שם מסבירה שהדבר ©למד מבלעם, מגדרי הצ©יעות

וזאת משום צ©יעות  אסור לעשות דברים מסוימים בבית או סמוך לו – אחרים די©יםבבית יש 

ולא בגלל ההיזק במובן הרגיל שלו (גם אם לא רואים מה קורה בתוך הבית זה כבר לא צ©וע 

  .אם ©יתן לראות, בשו©ה מהיזק ראיה)

הן מפ©י היזק ראיה סוברת ש"היזקא דבית שא©י".  שמפרשת את המש©ה שההרחקותהברייתא 

כלומר היזק ראיה אין שמיה היזק לכל דבר חוץ מבית, לו יש היזק ראיה, וזו דעה ©וספת על 

 שתי הליש©ות המובאות בגמרא. 

או ש©חלקו רק  – לסיכום, ראי©ו שיש©ן שתי אפשרויות במחלוקת בין הליש©ות ב©וגע למש©ה

ים כולם ששמיה היזק, או ש©חלקו באופן כללי אם היזק ראייה בחצר ובשאר הדברים מוד

שמיה היזק או לא בכל המקרים. כאמור, המחלוקת היא רק לע©יין תשלומין ולא לע©יין איסורי 

 צ©יעות.

אן אפשרות שלישית היא שהמחלוקת בין הליש©ות היא בשאלה האם כל ראייה מחייבת (למ

גורמת ל©זק ישיר היא זו שמחייבת או  ייה שהיא ישירההיזק ראייה שמיה היזק) או רק רא אמרד

לאו שמיה היזק, הליש©א הראשו©ה) ולפי זה האדם יהיה חייב על היזק ראייה רק  אמרדאן (למ

במקומות בהם יש לשכן תשמיש שאי©ו יכול לעשות במקום אחר. לכן בעל הליש©א הראשו©ה 

כל ראייה שמסתכלים בבית ולכן הבית ©ועד לעשות תשמישי צ©יעות  – "בית שא©י"מתרץ 
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ישירות. החצר לעומת זאת לא מוגדרת כמקום בו עושים תשמישי  אדם שגר בופוגעת ב

רק אם השכן מעו©יין לעשות תשמישי צ©יעות בחצר ואין לו מקום אחר לעשותם, ולכן צ©יעות, 

יזק רק אז חייבים על היזק ראייה בחצר. כלומר, המחלוקת היא בשאלה האם חייבים על ה

בעל החצר לא רוצה לעשות תשמישי צ©יעות כרגע האם חייבים במקרה בו  – ראייה עקיף

. לכאורה זה דומה לאפשרות הראשו©ה, אך טוען שיכול להיות שירצה בעתידבחצרו, 

אם המחלוקת  – לדוגמה בגי©ה – שהמחלוקת בחצר בלבד. אך פה המחלוקת בעוד מקומות

די©ה כי  יהיה מהולא ברור שו©ה גי©ה צריכה דיון חדש היא רק בחצר, אז לבעל הליש©א הרא

שגם בגי©ה יסכימו כולם שהמזיק ©ראה גי©ה זה לא חצר. אך לפי האפשרות שהצע©ו כעת, 

הירקות תמיד ©מצאים בגי©ה  – בגי©ה ה©זק הוא ישירמכיון שיהיה חייב משום היזק ראייה, 

   .אין ספק האם הגי©ה תיפגעו

  


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  בגי©ההיזק ראייה  ה.
  (סוכם על ידי ©יתאי כהן ומ©חם עמי יציב)

  א. דין גי©ה בגמרא

  ב. היחס בראשו©ים בין חצר לגי©ה

  ג. שיטת הרמב"ם

  ד. עין הרע

  

 א. דין גי©ה בגמרא
כותל).  – "הגמרא מביאה קושיה על ליש©א קמא (הסוברת שמחיצה בלשון הת©אים זה "גודא

©כתב שקיים אותו הדין לגי©ה " במש©ה כתוב "וכן בגי©ה מקום ש©הגו לגדור מחייבין אותו

איה שמיה היזק? ולכותל והדין הוא שמחייבין אותו, ולכן אפשר ללמוד מכאן שהיזק ר

  והתירוץ הוא שגי©ה שו©ה בדין משום מה שאמר ר' אבא בשם רב הו©א בשם רב:

גי©ה שא©י כדר' אבא דאמר ר' אבא אמר רב הו©א אמר רב אסור ת"ש וכן בגי©ה 

בשעה שהיא עומדת בקמותיה והא וכן קת©י אגויל  לאדם לעמוד בשדה חבירו

  , ב ע"ב).א בתראבב( .וגזית

שלא כותב  ורש"יאסור לאדם לעמוד בשדה חברו כשהתבואה עומדת לקצירה ר' אבא אומר ש

משמע שלחצר וגי©ה יש את  ". הגמרא מקשה על זה שהרי ש©י©ו "וכן בגי©הבעין רעהיזיק©ו 

  ומתרצת שמדובר על הדין של גויל וגזית ולא על היזק ראיה.אותו הדין, 
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  ב. היחס בראשו©ים בין חצר לגי©ה

שהדין בגי©ה שו©ה מדין ההיזק ראיה בחצר משום שבגי©ה יש גם היזק  אומר השיטה מקובצת

הבעלים ©מצא שם תמיד וגם משתמש  ,ראיה וגם היזק של עין הרע מכיוון שחוץ ממה שגדל בה

  בתוכה קצת:

שבעליה עומדים שם לעולם  דבג©ה איכא תרתי עין הרע והיזק ראיה

כא אלא חדא בבקעה ומשתמשים בתוכה קצת מה שאין כן בבקעה ובחצר דלי

  ב). ב ע ,א בתראשיטה מקובצת בבעי©א בישא ובחצר היזק ראיה (

אומר שלפי ליש©א בתרא (הסוברת שמחיצה בלשון הת©אים זה חלוקה), היזק ראיה  הרא"ש

בחצר חמור יותר מהיזק ראיה בגי©ה, מכיוון שמהמש©ה ©ראה שבגי©ה החיוב לגדור הוא רק 

  צר שגודרים בכל מקום.במקום ש©הגו לגדור, בשו©ה מח

וי"מ דה"ה בחצר במקום ש©הגו שלא לגדור אין מחייבין אותו דהא חזי©א לעיל 

דלית ליה היזק  ד©פיש היזקא דראיה בגי©ה טפי מבחצר דלליש©א דמחיצה גודא

  ב ע"ב). ,א בתרארא"ש בבראיה בחצר בגי©ה מודה (

  מההיזק בחצר. אומרים שלפי ליש©א בתרא, ההיזק בגי©ה יותר חמור התוספות

ולמ"ד פלוגתא כיון דאשמועי©ן דאפילו בחצר שמיה היזק כל שכן בגי©ה 

  ב ע"ב). ,בא בתראתוספות ב(

ה©פקא מי©ה בין השיטות היא מה יהיה הדין בחצר במקום ש©הגו שלא לגדור, לדעת הרא"ש 

  יהיה חייב לגדור. לעומתו, התוספות והשיטה מקובצת סוברים שאי©ם צריכים לגדור.

  . שיטת הרמב"םג

  מחייב בגי©ה מחיצה בגובה עשרה טפחים: הרמב"ם

וכן בג©ה כופהו להבדיל ג©תו מג©ת חברו במחצה גבוהה עשרה טפחים 

  טז). ,ב לכות שכ©יםהרמב"ם (
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הסיבה לדעת הרמב"ם היא לא משום היזק ראיה אלא כדי שחברו לא ייראה כג©ב בשעה 

שבה משתמש ר' אבא: "אסור לאדם לעמוד שעומד בתוך גי©תו, ©יתן לראות שזה הלשון 

  בשדה חבירו בשעה שהיא עומדת בקמותיה".

  , וצריך מחיצה של ד' אמות."שיבוש גדול"חולק על הרמב"ם ואומר שזה  הראב"ד

  על שיטת הרמב"ם:ויש לשאול 

  למה לדעת הרמב"ם דין זה ©אמר במש©ה העוסקת בדי©י היזק ראיה? א.

  א אמרה רק "גי©ה שא©י"?למה הגמרא לא תירצה כך אל ב.

©ותן תשובה לשאלה הראשו©ה ועו©ה שהסיבה שצריך מחיצה של עשרה טפחים  המגדל עוז

היא שמעיקר הדין מטרת המחיצה היא שלא ייתפס כג©ב, אך הסיבה במש©ה של©ו העוסקת 

  היא כי ממידת חסידות ראוי שלא יסתכל בגי©ת חברו, אך זה לא מעיקר הדין: ,בדי©י היזק ראיה

שלא  שאלו דברי חסידות הםהיזק ראיה שיראה קמת חבירו משום עי©א בישא 

 ואי©ו אליבא דהילכתאיעיין בו בעין רעה ואותו השי©וי שי©ויא בעלמא הוא 

דעיקר היזק ראיה בחצר מקום שב©י אדם דרין אבל בגגות של חצירות א"צ 

טפחים במחיצת עשרה ארבע אמות לפי שאין דרך ב©י אדם לדור בגגות אלא 

. שאין דרך ב©י אדם לדור שם ק"ו לג©ותכי היכי דיהא ©תפס עליו כג©ב  סגיא

  טז) ,ב שכ©ים הלכות ,עוז על הרמב"ם מגדל(

ולא רק  ,ה©חלת דוד עו©ה על השאלה הש©יה ואומר שלשון הגמרא מעידה על כך שהדין שו©ה

  :דבית שא©י" זקאיהה "ההיזק כי במקרים אחרים הגמרא כתב

ק ליש©א דגי©ה שא©י דר"ל דטעמא אחרי©א אתת בה ולא משום היזק ובזה מדויי

 .דגי©ה שא©י כדאמר לקמן גבי בית הל"ל הזיקאראיה דאילו לשאר המפרשים 

  .ב ע"ב) ,(©חלת דוד

  ד. עין הרע

הגמרא במסכת בבא מציעא מספרת על רב שהלך לבית הקברות ואמר שמתוך כל מאה א©שים 

  הרע ואחד בדרך ארץ: שמתים תשעים ותשעה מתים מעין
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בבא ( ... אמר תשעין ותשעה בעין רעה ואחד בדרך ארץ.דרב סליק לבי קברי

 .)ז ע"בק מציעא,

  השולחן ערוך פוסק את החשש מעין הרע להלכה ואוסר לעמוד על שדה בקמותיה:

אפי' בראייתו אם יש בו היזק לחבירו אסור להסתכל בו לפיכך אסור לאדם 

 ,משפט חושן ערוך שולחן. (עה שעומדת בקמותיהלעמוד על שדה חבירו בש

  שעח סעיף ה). סימן

  יש©ם ש©י אפשרויות להגדיר מה היא עין הרע:

עין הרע הוא מצב שבו אדם מסתכל בדברים של חברו ומתעוררת אצלו ק©אה בחברו,  א.

ולבדוק האם הוא אכן ראוי למה  ,את מידת הדין חבירו דבר שגורם לקב"ה להפעיל על

שהקב"ה יבדוק את האדם בגלל שחברו  מדועהיא  ,זו אפשרותהקושיא על  שיש לו.

  הסתכל עליו בעין הרע?

  י, כח ששורף.האדם יכול להזיק בעין שלו ממש. וכן המהר"ל אומר שיש בעין כח אִשִּ  ב.

ה©פקא מי©ה בין ש©י האפשרויות היא האם אפשר לחייב אדם ממון על היזק ראיה? לפי 

את מכיוון שהאדם עצמו לא הזיק  ,אפשר לחייב ממון על היזק ראיה האפשרות הראשו©ה אי

ולכן אפשר לחייב אותו ממון על  ממש חברואת חברו, אבל לפי האפשרות הש©יה האדם הזיק 

שקשה להוכיח למי שרוצים לתבוע ממ©ו ממון למה דווקא  ,היאבלחייב את המזיק זה. הבעיה 

  הוא מי שהזיק.

שצריך לב©ות גדר של עשרה טפחים בין הגי©ה שלו לגי©ה של  הרמב"ם אומר ,כפי שאמר©ו

  חברו:

  י אפשרויות להבין את שיטת הרמב"ם:תיש©ם ש

שלשיטת הרמב"ם אין עין הרע, שהרי גדר של עשרה טפחים לא עוזרת להיזק  א.

  ראיה.
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שלשיטת הרמב"ם יש עין הרע אלא שהמטרה של הגדר הי©ה לא לחסום את  ב.

גי©ה של חברו אלא להזכיר לאדם שלא להסתכל בגי©ה של האפשרות לראות את ה

  חברו מכיון שהיא שייכת לחברו.

  ©סביר את האפשרות שהבא©ו למעלה לפיה האדם מזיק ממש בעי©יו כפי שאומר המהר"ל.

. התפיסה הפשוטה מחשבה, דיבור ומעשהפעולותיו של האדם מחולקות לשלושה חלקים: 

האומרת שמי  (ג,ט) סה זו ©מצאת במש©ה במסכת אבותהיא שהעיקר הוא המעשה. ראיה לתפי

שמעשיו מרובים מחכמתו, חכמתו מתקיימת. התפיסה הזו מובילה את האדם הרבה פעמים 

אך האמת היא הפוכה. לומדים  ,החשוב בחיים המעשהל©פילות מכיוון שהאדם חושב שזה 

כהן הגדול לו רק הוא קודש הקודשים שאלי ,זאת מבית המקדש שבו החלק הכי קדוש וחשוב

ואין בו כמעט מעשים ב©יגוד  , ביום הכיפורים,רק פעם אחת בש©ה יש רשות להיכ©ס, וגם זה

למזבח, שבו כל יום מקריבים קורב©ות, כל הזמן מעשה. התכלית של המעשה זו המחשבה 

  ולכן היא היותר חשובה, קדש הקדשים זה עולם המחשבה.

  ואילו את האדם הוא ברא במעשה. ,דיבורכשהקב"ה ברא את העולם הוא ברא אותו ב

, הקב"ה הסתכל א, ד) בראשית" (כשהקב"ה ברא את האור כתוב "וירא אלהים את האור כי טוב

הקב"ה מלמד אות©ו בזה שכשמסתכלים על הבריאה בעין טובה היא על הבריאה בעין טובה. 

כשמסתכלים  .אבל עין טובה מצמיחה את כל הבריאה. גם מעשה מקדם את הבריאה, גדלה

ואם חס ושלום מסתכלים עליו בעין הרע הוא מתכווץ. כך  ,בעין טובה הוא צומח דברעל 

הקב"ה ©תן ל©ו את האחריות ל©הל את העולם, ©תן ל©ו את האחריות להסתכל על הבריאה בעין 

  טובה כדי שתגדל ולא חלילה תתכווץ.

  :כ©סת ישראלת גוזל אהגמרא במסכת ברכות אומרת שמי שאוכל בלי ברכה פוגע 

א"ר ח©י©א בר פפא כל ה©ה©ה מן העוה"ז בלא ברכה כאילו גוזל להקב"ה וכ©סת 

ישראל ש©א' (משלי כח, כד) גוזל אביו ואמו ואומר אין פשע חבר הוא לאיש 

משחית ואין אביו אלא הקב"ה ש©א' (דברים לב, ו) הלא הוא אביך ק©ך ואין 

ב©י מוסר אביך ואל תטוש  אמו אלא כ©סת ישראל ש©א' (משלי א, ח) שמע

  לה ע"ב). ,ברכות( תורת אמך
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שמי שלא מברך  ,לכך היא . ©ראה שהסיבה"הפירות לוקין – שכשחטאועל אתר אומר "רש"י 

  .ולכן הם לוקין ובכך פוגע בהם ,עין טובהבלא מסתכל על הפירות 

  

  
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  היזק ראיה בבקעה. ו
  )יאיר ג©בר ו©דב דובדב©י(סוכם על ידי 

  המש©ה. א

  אביי שיטת. ב

  רבא שיטת. ג

  המש©הא. 

  המש©ה אומרת:

וכן בגי©ה ..... .השותפין שרצו לעשות מחיצה בחצר בו©ין את הכותל באמצע

לגדור מחייבין אותו אבל בבקעה זמקום ש©הגו שלא לגדור אין  מקום ש©הגו

  ב ע"ב). ,בתרא בבא( מחייבין אותוֹ 

בו ש©י א©שים שגרים באותה חצר ורוצים לב©ות מחיצה שמקרה ומתארת המש©ה מתחילה 

בו©ים כותל באמצע. בהמשך, המש©ה אומרת שבגי©ה אדם יכול להכריח את השותף  – בי©יהם

רק במקום ש©והגים לגדור את הגי©ות, ואילו בבקעה, אי אפשר  אלא ותלשלו לב©ות את הכ

  לחייב לב©ות את הכותל במקום ש©והגים לא לגדור את השדות.

  הגמרא ד©ה בלשון המש©ה:

הא גופא קשיא אמרת וכן בגי©ה  וכן בגי©ה מקום ש©הגו לגדור מחייבין אותו

ן אותו אימא סיפא אבל מקום ש©הגו לגדור מחייבין אותו הא סתמא אין מחייבי

בקעה מקום ש©הגו שלא לגדור אין מחייבין אותו הא סתמא מחייבין אותו 

  ד ע"א) בבא בתרא( השתא סתם גי©ה אמרת לא סתם בקעה מיבעיא
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מכך שאפשר להכריח לב©ות בגי©ה רק כאשר המ©הג הוא  – הגמרא מדייקת מלשון המש©ה

מכך שבבקעה לא  – בלימוד דומה . ובסיפאמחייבים לאשבסתם גי©ה  משמע – לגדור

יוצא מכך  !מחייבים כןמשמע שבמקום שאין מ©הג  – מכריחים במקום שמ©הג הוא לא לגדור

  שסתם בקעה חמורה יותר מסתם גי©ה. 

  אך לגמרא קשה, משום שברור שסתם גי©ה חמורה יותר מסתם בקעה לע©יין היזק ראיה.

אכן גי©ה חמורה מבקעה, שהרי היא מוכיח ששסדר המש©ה על פי  וכן אפשר לראות גם

שתי אפשרויות להבין למה המש©ה  ©יתן להציעמסודרת מן החמור אל הקל: חצר, גי©ה, בקעה. 

  מסודרת דווקא בסדר הזה:

  .בכל אחד מן המקומות שימוש לתשמישי צ©יעותלפי סדר ה א.  

  .קוהולך ממ©ו ומתרח קרבה לבית, שבבית ברור לכולי עלמא שיש היזק ראיה ב.  

  ב. שיטת אביי

  שיטת אביי: אביי ורבא הגמרא מביאה ש©י תירוצים

וכן סתם גי©ה ובמקום ש©הגו לגדור בבקעה מחייבין אותו  אמרקכי אמר אביי ה

  .ב ע"ב) ,בתרא בבא(

©יתן  ,בצורה שו©הת המש©ה א אוקרצריך לאביי מ©סה לע©ות על הסתירה של הגמרא בכך ש

  להציע שלוש שיטות להבין דבריו:

  י"רש. 1ב.

ד"ה אמר  ,ב ע"ב בתרא בבא" (אבקעה קאיהאי מקום ש©הגו לגדור דקת©י מת©י' רש"י כותב: "

  אביי).

  :יש לחלק את המש©ה לשלוש חלקים

דין ו -הבחצר חייבים לגדור משום היזק ראי: שאומרת רישאמוסב על ה – "וכן בגי©ה" א.

  גי©ה כדין חצר.
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  .בקעה סתם פטור אולם" יבין אותומחי" – בבקעה" ש©הגו לגדור במקום"ב. 

בקעה סתם  אבל דיןאין מחייבין אותו  – מקום ש©הגו שלא לגדור (דווקא) אבל בבקעהג. 

  .חייב

  :יש©ם שתי קושיותלפי שיטה 

כי אין קשר של ©יגוד בין ש©י המקרים  – לשיטת אביי המילה ''אבל'' אי©©ה מתאימהא. 

  של בקעה.

  .האם יהיה חייב או לא עה סתמאיש סתירה מה יהיה הדין בבקב. 

  הב©ה חדשה .2.ב

אבל בבקעה זמקום ש©הגו שלא לגדור אין מחייבין "מה שכתוב: אביי לא מתכוון שיש לומר ש

והכוו©ה בקעה  להוציא מהרישא "צריך להיות "בקעהבקעה. אלא  – אין משמעות בקעה "ואות

  בקעה סתמא מחייבין. גם דין זאבל זה כולל את כל המקומות הקלים מגי©ה וא – "ולא "גי©ה

  תוספות .3ב.

  תוספות כותב:

וסיפא ©מי יש לפרש כן אבל סתם בקעה ומקום שלא ©הגו לגדור בגי©ה אין 

  ד"ה הכי קת©י)., ד ע"א תוספות בבא בתרא( מחייבין אותו

  המש©ה מתחלקת לש©י חלקים:

  מחייבין אותו. -ש©הגו לגדור ובבקעה במקום" "וכן בסתם גי©הא. 

  אין מחייבין. – ש©הגו שלא לגדור ובגי©ה במקום" "אבל בסתם בקעה ב.

  מה הקושיה של רבא? – על האפשרות שהצע©ו והתוספות קשה

  כרש"י. את אביי אפשרות לתירוץ: אביי הבין כתוספות ורבא הבין

  ?מה יהיה דין סתם בקעה על פי אביי ©פקא מי©ה

 אין מחייבים. – תוספותבים, מחיי – שהצע©ו האפשרות יפל עלא ברור,  – י"רש
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  ג. שיטת רבא

  רבא:שיטת 

אמר ליה רבא אם כן מאי אבל אלא אמר רבא טהכי קת©י וכן סתם גי©ה כמקום 

ש©הגו לגדור דמי ומחייבין אותו אבל סתם בקעה כמקום שלא ©הגו דמי ואין 

  .)ב ע"ב ,בתרא בבא( מחייבין אותו

בלשון המש©ה (כפי שהבא©ו " ילה "אבלרבא מקשה על אביי, שכן לשיטתו לא ברורה המ

  לעיל), ומביא הסבר חדש ללשון המש©ה:

המש©ה אומרת שסתם גי©ה היא כמו מקום ש©הגו לגדור ולכן מחייבין, אבל סתם בקעה היא 

  כמקום ש©הגו שלא לגדור ולכן אין מחייבין אותו.

  רבא ©ציע הב©ה חדשה למש©ה: על פי

 מחייבין, אבל בבקעה שהיא מקום ש©הגו שלא לגדור -ר"וכן בגי©ה, שהיא מקום ש©הגו לגדו

  אין מחייבין". –

ההב©ה פה היא מה מהותו של המקום ללא קשר באיזה עיר הוא על הגלובוס ומה ©והגים שם. 

 "האופי של גי©ה ולפי זה גם הדין בה, היא שתמיד יגדרו שם, אין דבר כזה "©הגו שלא לגדור

  ש©הגו שלא לגדור כלל.סתם היא כמקום  בגי©ה. וכן בקעה

ההסבר  יפל (עה אמי©א בהו בפשטות ההב©ה הזאת, ©ראה שיש הבדל בין הב©ת המש©ה יפל ע

  ל) להב©ת הגמרא.שהובא לעי

  זהו דין מדי©י היזק. – גמראה יפל זהו דין מדי©י שכ©ים. ע – מש©הה אמי©א בההו יפל ע

©ה היא כמקום ש©הגו לגדור לעומת זאת, ©יתן לומר שרבא הבין כמו פשט המש©ה שסתם גי

  וסתם בקעה היא כמקום ש©הגו שלא לגדור. 
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לפי זה המחלוקת בין אביי לרבא היא האם הזק ראיה בבקעה משום די©י הזק כאביי או כרבא 

   שאומר שזה תק©ות שכ©ים.

  

  

  



  ז. מ©הג

45  

 מ©הגז. 
 (סוכם על ידי תומר אב©י ואורי הברמן)

  א. מ©הג לקולא

  ב. אופי של מ©הג

  ג. אזכורים שו©ים

  מ©הגד. חיוב ה

  ה. הרעיון העקרו©י של מ©הג

  

  א. מ©הג לקולא

מ©הג, פעם בחומרי הב©יין בב©יית כותל ופעם לע©יין עצם ב©יית במש©ה מוזכר פעמיים ע©יי©י 

  כותל:

 ש©הגוהשותפין שרצו לעשות מחיצה בחצר בו©ין את הכותל באמצע מקום 

... וכן בגי©ה מקום הכל כמ©הג המדי©הלב©ות גויל גזית כפיסין לבי©ין בו©ין 

מחייבין  שלא לגדור איןש©הגו לגדור מחייבין אותו אבל בבקעה מקום ש©הגו 

  ב ע"א). בבא בתרא,אותו (

על ההלכה ודורש לב©ות את הכותל באבן, למרות שאפשר  המש©ה, המ©הג מחמירבתחילת 

לב©ות את הכותל מעץ ועדיין לא יהיה היזק ראיה. לעומת זאת, בסוף המש©ה המ©הג מקל על 

  ההלכה ופוטר לב©ות מחיצה בבקעה למרות שההלכה מחייבת זאת.

דוש עצום, מכיוון שלכאורה היי©ו חושבים שתוקף מ©הג יהיה רק בש©י המש©ה מחדשת חי

  מצבים:

 כשאין הלכה ב©ושא מסוים יכול המ©הג לחייב. א.
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  כשהמ©הג מחמיר על ההלכה. ב.

  על ההלכה. להקלאולם לא היי©ו מעלים על דעת©ו שהמ©הג יכול לחלוק ו

  ב. אופי של מ©הג

  יש©ם שתי אפשרויות להגדיר מ©הג שמקל:

  המ©הג גורע מהאיסור. .א

  המ©הג מגדיר את האיסור. ב.

אך לפי  לפי האפשרות הראשו©ה יש היזק ראיה בבקעה, אבל המ©הג חזק מההיזק ראייה.

האפשרות הש©ייה המ©הג קובע שאין היזק ראיה בבקעה במקרה זה, לכן לא צריך לעשות 

  מחיצה.

כותל במקום שבו המ©הג הוא לא יש מחלוקת בין רב©ו יו©ה והרשב''א האם יש חיוב ב©יית 

   לעשות מחיצה בחצר אף על פי שידוע שבחצר יש היזק ראייה.

  המ©הג. קייםמ©הג שלא לגדור בחצר,  רב©ו יו©ה:שיטת 

  המ©הג. בטלמ©הג שלא לגדור בחצר,  הרשב''א:שיטת 

על פי רב©ו יו©ה שסובר  א©ו יכולים להעמיד את מחלוקת רב©ו יו©ה והרשב''א בחקירת©ו.

לעומת זאת,  שהמ©הג גורע מהאיסור, גם בחצר שיש בה היזק ראיה המ©הג עדיין יהיה קיים.

הרשב''א שסובר שהמ©הג מגדיר את האיסור, בחצר שכבר מוגדר האיסור להזיק בראייה 

  המ©הג בטל.

  ג. אזכורים שו©ים

©ב ליהודי ©שאל על מקרה בו גוי ג©ב מיהודי ולאחר זמן מכר הגוי את החפץ שג רב שרירא גאון

אחר. הבעלים הראשו©ים של החפץ בא בטע©ה, שעל היהודי שק©ה מן הגוי להחזיר לו את 

החפץ גם בגלל שיש לו עדים שלא התייאש וגם כי במקומם יש מ©הג שבמקרה כזה צריך 

  :היהודי להחזיר את החפץ לאדם שממ©ו ©ג©ב
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עלים שכתבת שיש מ©הג במקומכם שהקו©ה מהלסטין וג©בים מחזיר לב ומה

ו©וטל מה שהוציא אם בודאי כך הוא חייב כל אדם לבלתי ש©ות מ©הגם 

דאמרי©ן מ©לן דמ©הגא מילתא היא ש©אמר אל תסיג גבול רעך אשר ©בלו 

ראשו©ים וכ"ש בדבר שיש בו תק©ה גדולה והסרת מריבה לפיכך עשו כמ©הגכם 

  שסח). טור חושן משפט,ולא תש©ו ושלום. (

ן מ©הג, הדין הוא שמי שקו©ה מהגוי את הג©בה לא צריך להחזיר רב שרירא גאון ע©ה שאם אי

אותה למי ש©ג©ב ממ©ו כי הבעלים הראשון התייאש. אולם, אם יש מ©הג שאומר שצריך 

הירושלמי דן בשאלה האם ©ש©ה את  להחזיר אפילו שה©ג©ב התייאש מהג©בה, כך ההלכה.

  מ©הג©ו כשאליהו יבוא ויאמר שלא כך ההלכה:

 – רבי ירמיה בשם רב אם יבוא אליהו ויאמר "שאין חולצין במ©על"רבי זעירה 

להיות שהרי הרבים ©הגו  ,אין שומעין לו – שומעין לו. "שאין חולצין בס©דל"

  פרק יב הלכה א). ירושלמי יבמות,חולצין בס©דל, והמ©הג מבטל את ההלכה (

 -לחלוץ על ידי ס©דליאסור  – המימרא אומרת שגם אם אליהו יאסור דבר ש©והגים בו היתר

לא ©קשיב לו, כי כך פשט המ©הג, לחלוצה בצורה כזו. רואים שגם בדי©י איסורים המ©הג גובר 

  על ההלכה.

  ד. חיוב המ©הג

הגמרא בפסחים ד©ה במקרה שציבור קיבל על עצמו ה©הגה טובה, האם מותר לב©י הציבור לא 

  ל©הוג כך:

במעלי שבתא אתו ב©ייהו קמיה ב©י ביישן ©הוג דלא הוו אזלין מצור לצידון 

דר' יוח©ן אמרו לו אבהתין אפשר להו א©ן לא אפשר לן אמר להו כבר קיבלו 

משלי, אבותיכם עליהם ש©אמר: ״שמע ב©י מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך״ (

  © ע"ב). פסחים,א ח) (

ביום מקרה מדבר על מ©הג ש©הגו א©שי העיר ביישן, שלא היו הולכים לצידון מוזכר בגמרא 

שישי לפ©י שבת, אפילו שהיה מותר הלכתית. באו הב©ים שלהם ורצו לבטל את המ©הג, ושאלו 

והוא אמר להם שהם לא יכולים לבטל, בגלל  את רבי יוח©ן אם מותר להם לבטל את המ©הג,

  שהתוקף של המ©הג מגיע מהפסוק ״שמע ב©י מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך״.
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  ילו להוסיף על המ©הג ש©הגו האבות:משלי, אומר שאסור אפבמדרש ה

אל תסג גבול עולם אשר עשו אבותיך אמר רבי שמעון בר יוחאי מ©הג שעשו 

אל תש©ה אותו כגון אברהם שתיקן תפילת השחרי דכתיב וישכם  ךאבותי

 ויצחק תיקן תפילת המ©חה אברהם בבוקר אל המקום אשר עמד שם את פ©י

 ויעקב תיקן תפילת ערבית, ש©אמר ויצא יצחק לשוח בשדה לפ©ות ערב ש©אמר

ויפגע במקום וילן שם כי בא השמש שלא תאמר אף א©י מוסיף אחרת ש©אמר 

 אשר עשו אבותיך מה עשו אבותי אמר רבי יוח©ן לא עשו אבותיך להם לבדם

  , כב, כח).מדרש משליאלא עשויה לכל הדורות (

ההבדל בי©יהם. בגמרא בפסחים  יוצא שיש ל©ו ש©י מקורות חיוב שו©ים למ©הג, ויש להבין מה

המקור הוא ״''שמע ב©י מוסר אביך ואל תיטוש תורת אמך'', משום כיבוד אב ואם, לכן תוקף 

. לעומת זאת לפי המדרש במשלי המקור הוא ''אל תסיג גבול ה©הגה טובההמ©הג הוא כמו 

  לכל דבר, לכן אסור גם להוסיף עליו.דין עולם אשר עשו אבותיך'' המ©הג הוא 

מגדיר את ההלכה, לכן הוא לא יכול לחלוק על לפי זה יש לומר, שהגמרא סוברת שמ©הג הוא 

  ההלכה, והמדרש סובר שמ©הג גורע מההלכה, לכן הוא יכול לחלוק עליו.

יש מחלוקת בין רבי©ו תם לבין הרמב״ן איך לגדור במקרה שהמ©הג לגדור בפחות מהוצא 

דין, ואם אין הגיון במ©הג הוא בטל. לעומתו סובר  ודפ©א (מקלות). רב©ו תם סובר שמ©הג הוא

הרמב״ן שמ©הג הוא ה©הגה טובה, לכן גם אם אין הגיון בה©הגה יש לקיים אותה. יוצא שמ©הג 

  יכול להיות גם לקולא וגם לחומרא בכל אחד מהשיטות.

  ה. הרעיון העקרו©י של מ©הג

ה עוברת דרך הכלל. מ©הג הוא רק בעם ישראל יש ע©יין להתחבר אל הכלל, כלל ישראל, התור

חיבור אל הכלל, לכן מ©הג הוא מחייב, מ©הג הוא ביטוי של הכלל, והכלל הוא ביטוי של הרצון 

   האלוקי.
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 ח. אמה טרקסין
  (סוכם על ידי עקיבא שורק ואליה ©חושתן)

  הסוגיה מהלך. א

  בתורה לפרוכת התייחסויות. ב

  טרקסין המילה פירוש. ג

  פרוכת לעומת אמה. ד

  טרקסין אמה של הפ©ימי הרעיון. ה

 הסוגיה של הקשרה. ו

  

 ההלך הסוגימ א.

 הגמרא במסכת בבא בתרא מביאה בדיון ©ושא עמידות של חומר:

למימרא דבגזית דכל ד' אמות גובה אי הוי פותיא חמשא קאי אי לא לא קאי 

והא אמה טרקסין דהואי גבוה תלתין אמהתא ולא הוה פותיא אלא שית פושכי 

דש ש©י מ"ט לא עבוד אמה טרקסין כי וקם כיון דאיכא טפח יתירא קאי ובמק

קאי בתלתין קאי טפי לא קאי ומ©לן דהוה גבוה טפי דכתיב גדול יהיה כבוד 

הבית הזה האחרון מן הראשון רב ושמואל ואמרי לה ר' יוח©ן ור"א חד אמר 

בב©ין וחד אמר בש©ים ואיתא להא ואיתא להא ו©יעבדו תלתין אמין בב©ין 

תלתין אמהתא ©מי אגב תקרה ומעזיבה הוה קאי  ואידך ©יעביד פרוכת כי קאי

בלא תקרה ומעזיבה לא הוה קאי וליעביד מה דאפשר בב©ין וליעביד אידך 

פרוכת אמר אביי גמירי אי כולהו בב©ין אי כולהו בפרוכת אי כולהו בב©ין 

  ג ע"א). ,בבא בתראן (ממקדש אי כולהו בפרוכת ממשכ
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ית, שעל מ©ת לב©ותו בגובה ארבע אמות, עליו להיות גזאב©י הגמרא ד©ה בע©יין כותל העשוי מ

ש©ב©תה בגובה  במקדש ראשון לאמה טרקסין זאת רחב חמישה טפחים. הגמרא משווה

שתי מביאה אמה, אך רוחבה היה רק שישה טפחים, יחס לא פרופורציו©לי. הגמרא  שלושים

  :לבדברוחב שישה טפחים ב לגובה של שלושים אמה ת כתירוץ לכך שב©וויאפשר

  אפשר הגבהה משמעותית של הקיר. הטפח השישי א.

  .והחזיקה את הקיר התקרה ©ת©ה תמיכה מלמעלה ב.

יותר גבוה מבית  ממשיכה הגמרא ותוהה מדוע לא עשו כך גם בבית ש©י? ועו©ה שבית ש©י היה

את החלק שאפשר  ואפשר לב©ות קיר. בהמשך שואלת הגמרא, למה לא ב© היה שלא כך ראשון

מתרץ אביי, שאי אפשר לשלב בין גדר אב©ים  ?מאבן, בגזית, ואת השאר לכסות בפרוכתלב©ות 

לפרוכת, מאחר שא©ו מכירים רק מחיצה ש©עשתה מפרוכת (במשכן) או מחיצה ש©ב©תה 

  ראשון). בביתבאב©י גזית (

  התייחסויות לפרוכת בתורהב. 

  ש.יש©ם מספר אזכורים לגבי האזור בין ההיכל לקודש הקודשים במקד

  כתוב כך: בפרשת תרומה

וְעָשִׂיתָ פָרֹכֶת תְּכֵלֶת וְאַרְגָּמָן וְתוֹלַעַת שִָׁ©י וְשֵׁשׁ מָשְׁזָר מַעֲשֵׂה חֹשֵׁב יַעֲשֶׂה אֹתָהּ 

כְּרֻבִים. וְָ©תַתָּה אֹתָהּ עַל אַרְבָּעָה עַמּוּדֵי שִׁטִּים מְצֻפִּים זָהָב וָוֵיהֶם זָהָב עַל אַרְבָּעָה 

וְָ©תַתָּה אֶת הַפָּרֹכֶת תַּחַת הַקְּרָסִים וְהֵבֵאתָ שָׁמָּה מִבֵּית לַפָּרֹכֶת אֵת אֲרוֹן אַדְֵ©י כָסֶף. 

הָעֵדוּת וְהִבְדִּילָה הַפָּרֹכֶת לָכֶם בֵּין הַקֹּדֶשׁ וּבֵין קֹדֶשׁ הַקֳּדָשִׁים. וְָ©תַתָּ אֶת הַכַּפֹּרֶת 

    .לד)-אל ,כושמות ( עַל אֲרוֹן הָעֵדֻת בְּקֹדֶשׁ הַקֳּדָשִׁים

שיש©ו  ©ראה "והבדילה הפרכת לכם בין הקדש ובין קדש הקדשים: "פסוקיםכך שכתוב במ

  .הקודשאת  מאית©וא להבדיל יציווי לעשות פרוכת שמטרתה ה

  :דברים כמהד מכאן ולמ©יתן ל

  תפקידה של הפרוכת הוא להפריד בין הקודש לקודש הקודשים. א.

  עמודים. היא ב©ויה עלומעין קיר, היא הפרוכת  ב.
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  קודם בו©ים את הפרוכת ורק אחר כך מכ©יסים את הארון. ג.

    :בפרשת פקודייש©ו גם אזכור לגבי ב©יית המשכן ממש ביחס לפרוכת על מה ש©אמר 

אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר בְּיוֹם הַחֹדֶשׁ הָרִאשׁוֹן בְּאֶחָד לַחֹדֶשׁ תָּקִים אֶת מִשְׁכַּן  ה'וַיְדַבֵּר 

 ,מ שמות( תָּ שָׁם אֵת אֲרוֹן הָעֵדוּת וְסַכֹּתָ עַל הָאָרֹן אֶת הַפָּרֹכֶתאֹהֶל מוֹעֵד. וְשַׂמְ 

  .ג)-א

  מהפסוקים ש©י ע©יי©ים. ©יתן ללמוד

  ע©יי©ה של הפרוכת הוא כיסוי על קודש הקודשים. .א

  קודם מ©יחים במקומו את הארון ורק אז תולים את הפרוכת. .ב

  פקודי.פרשת תרומה לבין אלו שבפרשת וקים בבהמשך ©©סה להבין מה הסיבה לשו©י בין הפס

  פירוש המילה טרקסיןג. 

  התוספות מסביר את פירוש המילה טרקסין:

) וסין הוי סי©י כלומר שהיה ע"א אומר ר"ת דטרק הוי כמו טרוקי גלי ברכות (כח

מפסיק וסוגר את הלוחות ש©ית©ו בסי©י שהיו מו©חות בארון שהיה בבית קודשי 

שים טרקסין פ©ים וחוץ שאותה אמה הייתה ספק אם הקודשים. ויש מפר

 )ע"ב מקודשת פ©ים או חוץ ולכך היו שם שתי פרוכת כדאמרי©ן ביומא (©א

  ג ע"א ד"ה טרקסין). תוספות בבא בתרא,(

    :טרקסיןמסביר שיש©ן שתי דרכים להב©ת הביטוי  התוספות

  .קיצור של סי©י) – ןסגירה, וסי – : סוגר על הארון (הלחם של המילים טרקר"תבשם  .א

שבעצם מאחד במקום אחד את ש©י  מלשון פ©ים וחוץ, בגלל היותה השטח המשלב .ב

  .ה©יגודים

ההסבר שתפקיד הטרקסין לסגור על הארון, מתאים לפסוקים בפקודי, שמשם לומדים שע©יי©ה 

  .קודש הקודשים של הפרוכת הוא כיסוי
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חוץ, מתאים לפסוקים בפרשת תרומה, לעומת זאת ההסבר שהאמה היא השילוב בין פ©ים ו

    שמדברים על ההפרדה בין הקודש לקודש הקודשים.

  אמה לעומת פרוכתד. 

מסתפקת האם האמה מחושבת כחלק מהשטח של קודש הקודשים או של  הגמרא ביומא

  :אמה בהתאמה) עשרים וא ארבעיםההיכל (

להו לרב©ן  כיון דלא הואי אמה טרקסין דובמקדש ראשון הוא דהואי ואיסתפקא

  א ע"ב)© ,יומא( בקדושתיה אי כלפ©ים אי כלחוץ הועבוד שתי פרוכת

תדע דכל היכא דקא חשיב כותלים ": ומכריעה הגמרא ששטח האמה לא ©ספר כמו כתלי הבית

  .דביר) – (הגמרא גם קוראת לטרקסין , ©ב ע"א)יומא( "חשיב ליה לדידיה

ר אב©י גזית ללא פרוכת, כמו שראי©ו בבית ראשון, בפשטות, האמה טרקסין הייתה רק קי

  בסוגית©ו שאי אפשר שיהיו במקביל גם פרוכת וגם קיר.

  הבחירה כותב כך:בית בהלכות  הרמב"ם

בבית ראשון היה כותל מבדיל בין הקדש ובין קדש הקדשים עביו אמה וכיון 

שב©ו הבית ש©י ©סתפק להם אם עובי הכותל היה ממדת הקדש או ממדת קדש 

יכך עשו קדש הקדשים עביו עשרים אמה תמימות ועשו הקדש הקדשים לפ

ארבעים אמה תמימות וה©יחו אמה יתירה בין הקדש ובין קדש הקדשים ולא 

ב©ו כותל בבית ש©י אלא עשו שתי פרוכות אחת מצד קדש הקדשים ואחת מצד 

הקדש ובי©יהן אמה כ©גד עובי הכותל שהיה בראשון אבל במקדש ראשון לא 

מב"ם ר( מרפרכת אחת בלבד ש©אמר והבדילה הפרכת לכם וגוהיתה שם אלא 

  ד, ב). הלכות בית הבחירה

הרמב"ם מביא שבבית ראשון היה כותל בין הקודש לקודש הקודשים, ובמקדש הראשון הייתה 

   פרוכת. לכאורה יש קושיה. מה באמת היה בבית ראשון, פרוכת או קיר?

הוא המשכן במדבר, כמו הפסוק "ועשו  מקדש ראשוןכוו©ת הרמב"ם בש הכסף מש©המתרץ 

  שמדבר על המשכן:" לי מקדש
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ומה שכתב רב©ו אבל במקדש ראשון לא היה שם אלא פרוכת אחת וכו' ©ראה 

כסף ( דלמשכן קרי מקדש ראשון דאילו בבית ראשון לא היה פרוכת אלא כותל

  ד, ב).מש©ה הלכות בית הבחירה,

©אמר דברי הימים ראשון בבבית שים שלעומת זאת בפסוקים המתארים את קודש הקוד

  :הייתה פרוכתש

דברי ( הַפָּרֹכֶת, תְּכֵלֶת וְאַרְגָּמָן, וְכַרְמִיל וּבוּץ; וַיַּעַל עָלָיו, כְּרוּבִים-וַיַּעַשׂ, אֶת

  .ג, יד) הימים ב',

  הגמרא ביומא כותבת:

שפיר קאמר להו רבי יוסי לרב©ן ורב©ן אמרי לך ה©י מילי במשכן אבל במקדש 

©י כיון דלא הואי אמה טרקסין ובמקדש ראשון הוא דהואי ואיסתפקא להו ש

  ©א ע"ב). יומא,( לרב©ן בקדושתיה אי כלפ©ים אי כלחוץ הועבוד שתי פרוכת

רק שהארון דחק את הפרוכת, ואת זה ©יתן להסביר רק בבית ראשון ש הגמרא ביומא אומרת

סתדר עם ההב©ה שהפרוכת במקדש שלא מ דבר ,ארון בקודש הקודשיםההיה  בו כידוע ל©ו,

  הצל"ח מתרץ את הסתירה: הראשון היא בעצם הפרוכת שבמשכן.

ה©ה זה פשוט שבמקדש ראשון אף שהיה אמה טרקסין מכל מקום היה פתח 

פתוח בדביר ושם היה פרוכת לפ©י הפתח והדבר מפורש במקרא ובגמרא לקמן 

 צל"ח יומא( ה היהשהיו הבדים דוחקים בפרוכת וזה בב©יין שלמ ע"א) ד"©(

  .)©א ע"ב

מתרץ שבקיר האבן שבבית ראשון היו דלתות עץ, ובהם היתה פרוכת ככיסוי, ועולה  הצל"ח

קושיא, הרי מצי©ו שכתוב שבדי הארון היו בולטים מהפרוכת כש©י דדי אישה, ואיך זה אפשרי 

  .דחקו את דלתות העץ שלשיטתו ©עשה ©ס שבדי הארון אפשר לתרץאם יש דלתות עץ? 

 הרעיון הפ©ימי של אמה טרקסיןה. 

 בו בתוך האומה, אבל לא היה השכי©ה תגלות הקודשהשגלה ו©דד, הוא  המשכן,יחודו של 

לכן אחד  ,ישראל לארץ מחוץ, כיוון שהמשכן יסודו חיבור בין הקודש לקודש הקודשים

 בארץ מצד אחד היה כמובן בבית ש©ימתפקידי הפרוכת הוא כיסוי הארון, יצירת הפרדה. 
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חיבור  לא היהולכן  לא הייתה שכי©ה,לא היו ארון ועשרה ©יסים גלויים, כלומר  אך ישראל

  בין החלקים השו©ים. הבדילהאמיתי בין חלקי המקדש, והפרוכת 

וגם שורה בו  בארץ ישראל היה האידיאל. הבית ©מצא בית ראשוןלעומת המשכן ובית ש©י, 

ה מתבטא בין השאר בכך שהבדים בבית ראשון דחקו אמה טרקסין. זבו , ולכן הייתה השכי©ה

    כדדי אישה, חיבור של הע©קה.את הפרוכת, הם השפיעו החוצה 

בין לקשר יש רמות בי©יים שכוללות את הקומות לפ©יהן ואחריהן על מ©ת  בכל מערכות החיים

  . השו©ות הרמות

דשים. האולם כך גם במקדש. המקדש מחולק לשלושה חלקים: המזבח, הקודש וקודש הקו

אמה מקשר בין המזבח לקודש. האמה טרקסין מקשרת בין הקודש לקודש הקודשים. באולם וב

טרקסין, כרמות בי©יים, יש חלקים של שתי הרמות שבי©יהם הם מקשרים. זה מתבטא גם בשם 

    אלא חיבור. – חוץ ופ©ים. לא הפרדה – טרקסין

   ין רמה מחברת:גם בבריאה, יש כמה רמות ובין כל אחת ואחת יש מע

  רמת עם ישראל

  ישמעאל – הרמה שמחברת בין ישראל לאדם

  רמת האדם

  קופי האדם – הרמה המחברת בין האדם לחי

  רמת החי

  אלמוגים – הרמה המחברת בין החי לצומח

  מת הצומחר

  פטריות – הרמה המחברת בין הצומח לדומם

  רמת הדומם
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 חיבור ,המחבר©ות יחד עם הטרקסין , לא יכולה להיבלהפריד לכן, הפרוכת שע©יי©ה הוא

  הוא סתירה!בי©יהם 

דביר קודשו "לכן הגמרא ביומא קוראת לטרקסין דביר, כי הדביר האמיתי שעליו ©אמר 

   בין קודש הקודשים להיכל.החיבור הוא " הביא©י

  הקשרה של הסוגיהו. 

? הרעיון שותפיםשכ©ים ו למה סוגיית הטרקסין מופיעה דווקא בין סוגיות היזק ראייה והלכות

כמו שלמד©ו בשיעורים  .טרקסין הוא כמו היסוד של ב©יית כותל בין שכ©ים ההפ©ימי של אמ

, הוא שייך לש©יהם לע©יין שימוש בו, מחיצה בין השכ©יםהקודמים, למרות שהוא ©ועד להוות 

 הכותל קושר בין השכ©יםעלויות הב©ייה, ושימוש בחומרי הב©ייה במקרה של קריסת הכותל. 

   ההפרדה היא היוצרת את החיבור.בו שכמו באמת הטרקסין הוא קשר בקשר מסוים, 

  


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 ט. סתירת בית כ©סת
 (סוכם על ידי אברהם ולץ וב©יה סי©גר)

  א. הגמרא

  שיטות הראשו©ים – ב. האם יש איסור בסתירת בית כ©סת

  . שיטת הרמב"ם1ב.

  . שיטת ספר החי©וך2ב.

  יקה בשולחן ערוך. הפס3ב.

  ג. קדושת בית הכ©סת

  פות בין הטעמיםד. ©פקא מי©ות ©וס

  כבית או כמקדש – ה. בית הכ©סת

  ©וספים בגמרא: ו. מקרים

  . המקרה של מרימר ומר זוטרא1ו.

  קרה של רבי©א ורב אשי. המ2ו.

  . אפשרויות לתירוץ הסתירה3ו.

  א. הגמרא

 גמרא אומרת שיש איסור לסתור בית כ©סת: ה
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אחריתי איכא  אמר רב חסדא לא ליסתור אי©יש בי כ©ישתא עד דב©י בי כ©ישתא

דאמרי משום פשיעותא ואיכא דאמרי משום צלויי מאי בי©ייהו איכא בי©ייהו 

 ג ע"ב). בבא בתרא,דאיכא בי כ©ישתא אחריתי (

הגמרא אומרת שאסור לסתור בית כ©סת מש©י טעמים: משום פשיעותא, כלומר החשש שלא 

להתפלל. ה©פקא מי©ה יב©ו בית כ©סת במקומו, ומשום צלויי, שמא לא יהיה להם מקום אחר 

שהגמרא מביאה היא במקרה שיש מקום אחר להתפלל בו, אז מאן דאמר פשיעותא יאמר 

שאסור ועדיין חוששים לכך שלא יב©ו בית כ©סת, ומאן דאמר צלויי יתיר לסתור מכיוון שגם 

 .אם לא יב©ו יש איפה להתפלל

 שיטות הראשו©ים –ב. האם יש איסור בסתירת בית כ©סת 
 יסור תורה לסתור בית כ©סת? התורה אומרת:האם יש א

אַבֵּד תְּאַבְּדוּן אֶת כָּל הַמְּקֹמוֹת אֲשֶׁר עָבְדוּ שָׁם הַגּוֹיִם, אֲשֶׁר אַתֶּם יֹרְשִׁים אֹתָם אֶת 

אÎֱהֵיהֶם עַל הֶהָרִים הָרָמִים וְעַל הַגְּבָעוֹת וְתַחַת כָּל עֵץ רַעֲָ©ן וְִ©תַּצְתֶּם אֶת מִזְבְּחֹתָם 

בַּרְתֶּם אֶת מַצֵּבֹתָם וַאֲשֵׁרֵיהֶם תִּשְׂרְפוּן בָּאֵשׁ וּפְסִילֵי אÎֱהֵיהֶם תְּגַדֵּעוּן וְאִבַּדְתֶּם וְשִׁ 

  ד).-יב, ב דבריםÎהֵיכֶם (-אֶת שְׁמָם, מִן הַמָּקוֹם הַהוּא Îא תַעֲשׂוּן כֵּן לַה' אֱ 

  ד לבתי עבודה זרה!©ראה מפשט הפסוקים שיש איסור ממש לסתור בית של עבודת ה', ב©יגו

אך אם באמת יש©ו איסור, קשה למאן דאמר צלויי, שהרי אם יש חשש לפשיעותא באיסור 

  תורה, איך יוכל לסתור והרי רואים מהפסוק שאסור לסתור?

 . שיטת הרמב"ם1ב.
 בספר המצוות מבאר את האיסור העולה מהפסוק: הרמב"םאך האם יש באמת איסור כזה? 

 , לא תעשה מצווה סה).ספר המצוותבתי עבודת האל ( שהזהיר©ו מ©תוץ ומאבד

מכאן ©ראה שיש©ו איסור ל©תוץ בתי כ©סת, אם כי בהמשך מביא הרמב"ם דוגמאות רק מבית 

 המקדש:
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ספר ( וכל מי שעבר על דבר זה כגון שהרס דבר מן ההיכל והמזבח והדומה לזה

 , לא תעשה מצווה סה).המצוות

הרמב"ם לא מזכיר את בית הכ©סת בכלל אלא רק את המזבח,  ו, ז) יסודי התורהבמש©ה תורה (

 העזרה וההיכל. ©יתן להסיק שככל ה©ראה, הרמב"ם לא סבר שיש איסור בסתירת בית כ©סת.

 . שיטת ספר החי©וך2ב.
 מגדיר את האיסור כך:בספר החי©וך 

שלא ©אבד ו©מחה הדברים ששם הקדוש ברוך הוא ©קרא עליהם כגון בית 

 ,יב דבריםהקדש ושמותיו היקרים ברוך הוא, ועל כל זה ©אמר (המקדש וספרי 

  , מצוה תלז).ספר החי©וךד) לא תעשון כן ליי אלהיכם (

  שהאיסור חל גם על בית כ©סת. – ""הדברים ששם הקב"ה ©קרא עליהם – ©ראה מלשו©ו

  מבאר שהאיסור ל©תוץ בית כ©סת הוא רק מדרב©ן: המ©חת חי©וך

תו קלה מקדושת הבית כידוע אין חיוב מלקות כמ"ש אם כן לפ"ז בהכ"© דקדוש

  )., מצוה תלזמ©חת חי©וך( לעיל רק אפשר איסור מדרב©ן איכא

 . הפסיקה בשולחן ערוך3ב.

אין סותרין בית הכ©סת כדי לב©ות בהכ"© אחר שמא יארע להם או©ס שלא יב©ו 

ואפי' לא רצו  הג"ה: האחר אלא בו©ים אחר תחלה ואחר כך סותרים הישן

, סימן אורח חיים רוךעלחן שוסתור רק מחיצה א' להרחיבו ©מי די©א הכי (ל

 ק©ב).

מוסיף שיש איסור לסתור  והרמ"אמבאר שיש איסור לסתור בית כ©סת משום פשיעותא,  השו"ע

המש©ה ברורה כותב במקום שהרמ"א סובר שיש איסור  כל דבר מבית הכ©סת, ואפילו מחיצה.

 ".כםאלוקימשום "לא תעשון כן לה' 
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 ג. קדושת בית הכ©סת
 מהי דרגת קדושתו של בית הכ©סת? הראשו©ים ©חלקו בדבר:

 כותב שבית הכ©סת ©תקדש כהיכל. המרדכי

  חולק עליו: הרמב"ן

ויש ליישב ולומר דבית הכ©סת עשו אותו כתשמישי מצוה כגון לולב וסוכה 

כבוד  והן עצמן אף על פי ש©זרקין לאחר זמן בזמן המצוה יש בהן קדושה של

וכו'... לפיכך בית הכ©סת כל זמן שב©י העיר רוצין בו ומצותן עליו, ©והגין בו 

קדושה, ואפילו בחורב©ו, שהרי עדיין לא עבר זמן מצותו וראוי לשפץ אותו 

ולב©ותו אבל אם ©מלכו למכרו, כבר עבר זמן מצותו כסוכה לאחר שבעה, 

  .מגילה כה, ב) חידושי הרמב"ןו©פקע' קדושה מי©יה (

הרמב"ן מסביר שבית הכ©סת ©תקדש קדושת תשמיש שהיא מן התורה, ולכן כל זמן 

   שמשתמשים בו הוא קדוש, אבל אם מכרוהו פסקה קדושתו.

©חלקו המרדכי והרמב"ן האם בית הכ©סת הוא קדוש כהיכל לדעת המרדכי ואין אפשרות כזו 

רוצים למכור את הבית שירד מקדושתו על ידי מכירה, או שהקדושה חלה כשלא מכרו אבל כש

  כ©סת מוכרים, מדוע כי הקדושה מסתלקת.

 ד. ©פקא מי©ות ©וספות בין הטעמים
מה שראי©ו, ©ראה שב©וסף ל©פקא מי©ה המובאת בגמרא, יש©ן שתי ©פקא מי©ות עיקריות  יפל ע

 בין הטעמים צלויי ופשיעותא, המופיעות בראשו©ים:

ורה אלא מדרב©ן, כשיטת המ©חת חי©וך, ולכן ייתכן שלמאן דאמר צלויי, אין קדושה מהת א.

יש איסור מדאורייתא  – אין חשש שלא יב©ה כי האיסור קל. לעומת זאת למאן דאמר פשיעותא

 ולכן הוא מחמיר.
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למאן דאמר פשיעותא הקדושה היא של בית הכ©סת עצמו, כשיטת המרדכי. למאן דאמר  ב.

הרמב"ן, ולכן יכול ל©ותצו במקרים צלויי לעומת זאת, הקדושה היא על התשמיש, כשיטת 

  מסויימים.

 כבית או כמקדש –ה. בית הכ©סת 
 מובא: במסכת ברכותמצי©ו שתי התייחסויות בגמרא לבית הכ©סת. מצד אחד, 

אלא אמר רבא כי ביתו מה ביתו אקפ©דריא קפיד אי©ש ארקיקה ומ©על לא קפיד 

 .סג ע"א) כות,בראי©ש אף ב"ה אקפ©דריא הוא דאסור ברקיקה ומ©על שרי (

הגמרא מסבירה שבביתו של אדם הוא מקפיד על רקיקה, ואילו על מ©על לא, ולכן הדין כך גם 

בבית כ©סת. אפשר להבין שדי©י בית הכ©סת ©למדים מבית, מאחר ובית הכ©סת הוא במידה 

 מסויימת כבית©ו. עוד הוכחה לכך היא מגמרא אחרת בברכות:

ת הכ©סת ולא מצא בה עשרה מיד הוא אמר ר' יוח©ן בשעה שהקב"ה בא בבי

 .ו ע"ב) ברכות,כועס ש©אמר מדוע באתי ואין איש קראתי ואין עו©ה (

  מהגמרא הזאת ©ראה שהקב"ה מגיע לבית הכ©סת כאורח, כיוון שהוא בית©ו.

מצד ש©י, א©ח©ו יודעים שבית המקדש ©קרא מקדש מעט, שמחליף כביכול את בית המקדש 

 בתקופת הגלות.

חילוק בין מאן דאמר פשיעותא ומאן דאמר צלויי ©עוץ בהתייחסות השו©ה אל בית ייתכן שה

הכ©סת. מאן דאמר פשיעותא סובר שבית הכ©סת הוא בית ה' ממש, ולכן יש איסור ל©ותצו בכל 

מקרה. לעומת זאת מאן דאמר צלויי, יאמר שבית הכ©סת הוא כבית©ו, ולכן ©יתן ל©ותצו כאשר 

 יש מקום אחר להתפלל בו.
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 ו. מקרים ©וספים בגמרא:
 . המקרה של מרימר ומר זוטרא1ו.

 בהמשך הגמרא מובא המקרה של מרימר ומר זוטרא:

בבא מרימר ומר זוטרא סתרי וב©ו בי קייטא בסיתווא וב©ו בי סיתווא בקייטא (

 .ג ע"ב) ,בתרא

 הגמרא מספרת שמרימר ומר זוטרא שיפצו את בית הכ©סת של החורף במהלך הקיץ, ואת של

  הקיץ במהלך החורף. ©ראה מהסיפור, שהם לא חששו לטעם של פשיעותא אלא לשל צלויי.

 . המקרה של רבי©א ורב אשי2ו.
 מיד לאחר המקרה של מרימר ומר זוטרא מופיע מקרה ©וסף:

אמר לי' רבי©א לרב אשי גבו זוזי ומחתי מאי אמר ליה דילמא מיתרמי להו 

והדרי הודרי ומחתי כשורי מאי אמר לי' פדיון שבויים ויהבי להו שריגי ליב©י 

וזמ©ין דמתרמי להו פדיון שבויים מזב©י ויהבי להו אי הכי אפילו ב©ו ©מי אמר 

 .ג ע"ב) ,בבא בתראליה דירתיה דאי©שי לא מזב©י (

הגמרא מספרת שרבי©א שואל את רב אשי האם אפשר לב©ות את בית הכ©סת כאשר יש מעות 

לו שעדיין אי אפשר לב©ות, שכן ייתכן ויתרמו את המעות המוכ©ות לכך, ורב אשי מסביר 

לפדיון שבויים. הוא מסביר שהחשש קיים גם כאשר חומרי הב©ייה כבר מוכ©ים, אבל לא 

  כשהב©יין ב©וי, שכן אין דרך א©שים למכור את ביתם לצורך צדקה.

©י מהסיפור הזה ©ראה שרבי©א ורב אשי חוששים לפשיעותא. מדוע הביאה הגמרא את ש

 המקרים זה אחר זה?

 . אפשרויות לתירוץ הסתירה3ו.
  מסביר שבאמת במקרה הראשון חוששים לצלויי, ובש©י לפשיעותא. הרא"ש

זה תמוה, שהרי אם כך היה על הגמרא לציין שבכל מקרה סוברים כדעה אחרת, ולא אולם 

 :והרשב"א כותב להביא אותם אחד אחרי הש©י ללא כל הסבר מיוחד
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היאך הזכיר ש©י ההפכים ביחד ולא אמר מרימר ומר זוטרא סברי וקשה לי קצת 

הכי ורבי©א ורב אשי סברי הכי דלפי פשטא הוה משמע דליכא פלוגתא בי©ייהו 

ומתוך הדחק א©י אומר כי שמא מה שאמרו משום פשיעותא, לאו למימרא 

דחוששין דילמא פשעי ולא ב©ו כלל, אלא דילמא פשעי ומתרשלי ואף על גב 

דוכתא לצלויי כיון דלא בית הכ©סת קבוע הוא חיישי©ן אבל היכא דאיכא 

דאיכא בית הכ©סת קבוע לא חיישי©ן והיי©ו דקאמר דאיכא דוכתא לצלויי ולא 

קאמר דאיכא בי כ©שתא אחריתי, אף על גב דבהאי מצלו בסיתוא ובהאי מצלו 

תא בקייטא, לפשיעה דקצת ימים לא חיישי©ן, כיון דהשתא מיהא איכא בי כ©ש

אחרי©א דמצלו בה כדרכייהו והיי©ו דקאמרי©ן עד דב©י כי כ©שתא אחריתי 

 .ג ע"ב) חידושי הרשב"א בבא בתרא,(

מסביר שהכוו©ה בפשיעותא אי©ה שיש חשש שמא לא יב©ו את בית הכ©סת, אלא  הרשב"א

שחוששים שלא יתפללו בבית כ©סת בזמן שסותרים את בית הכ©סת הרגיל. זו לדעתו הכוו©ה 

יעותא", כלומר עברה בכך שלא מתפללים בבית כ©סת. לשיטתו אין חשש לפשיעותא ב"פש

  גם במקרה של מרימר ומר זוטרא, שכן יש להם בית כ©סת אחר.

  

  
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   מקרב אחיךי. 
  (סוכם על ידי עקיבא גוטמן ולוי יצחק יעקב)

  מישראל? מה' או – א. מלך

  . הסתירה בפסוק1א.

  . תירוץ הרמב"ן2א.

  . היסודות הרוח©יים בתירוץ3א.

  ב. מי©וי עבד

  מי©וי עבד למלך – הורדוס .1ב.

  . מי©וי עבד לשררה2ב.

  מחלוקת רש"י ותוספות – . אגריפס3ב.

  ג. יסוד האיסור של מלך ©כרי

  האיסור . מחלוקת ביסוד1ג.

 רחבעם – . ©פקא מי©ה בין השיטות2ג. 

  הורדוס ושמעיה ואבטליון – ד. ©פקא מי©ות ©וספות

  מה' או מישראל? –א. מלך 

 בפסוק הסתירה. 1.א
   התורה מצווה למ©ות מלך:

מִקֶּרֶב אַחֶיÍ תָּשִׂים עָלֶיÍ מֶלÌֶ  שׂוֹם תָּשִׂים עָלֶיÍ מֶלÌֶ אֲשֶׁר יִבְחַר יְהוָה אÎֱהֶיÍ בּוֹ 

  יז טו). ,דברים( Îא תוּכַל לָתֵת עָלֶיÍ אִישׁ ָ©כְרִי אֲשֶׁר Îא אָחִיÍ הוּא
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 בעיות: שתיבפסוק יש 

 ?מ©ות, אז למה ה' מביא הוראות את מי לאת המלך אם ה' בוחר א.

 ההגדרה ל©וכרי? ימה ב.

  "ןהרמב תירוץ. 2.א

  מתרץ: על התורה הרמב"ן

על דעת המפרשים, שיהיה ©בחר על פי ©ביא או במשפט האורים, יצוה הכתוב 

תשים עליך מלך אשר יבחר ה' אלהיך בו, כי הוא יבחר ולא אתה. ובספרי: 

ולא מלכה, אשר יבחר  – מת מ©ה אחר תחתיו, מלך – "שום תשים עליך מלך

  על פי ©ביא". – ה' אלהיך

לתת עליך איש ©כרי", והשם לא יבחר אם כן, מה טעם להזהיר "לא תוכל 

  ב©כרי?

אבל לדעת רבותי©ו יש בכתוב הזה ת©אי ©סתר, יאמר שום תשים עליך המלך 

שיבחר השם בו אם תוכל לעשות כן שיע©ך השם ב©ביאים, אבל איש ©כרי לא 

  תוכל לתת עליך לעולם.

ר ועל דרך הפשט אמרו: שום תשים עליך מלך אשר יבחר ה' אלהיך בו, ולא אש

ש©א ה' אלהיך, כי הוא בחר בישראל ולהיות המולך מבחוריו ולא מקרב העמים 

  אשר ש©א.

שכל מולך על עמים מאת האלהים " ודעתי בדרך הפשט, כי טעם "אשר יבחר

היא לו, כע©ין שכתוב (ד©יאל ד כט): "די שליט עלאה במלכות א©שא ולמאן 

תא מן שמיא מוקמי ליה. די יצבא ית©©ה". וכך אמרו (ב"ב צא) אפילו ריש גרגו

יאמר "שום תשים עליך מלך, כל אשר יהיה ©גזר מן השמים שימלוך, ואם הוא 

מקט©י שבטי ישראל ומשפחתו הצעירה; אבל איש ©כרי לא תמליך עליך 

לעולם". וכן על דרך הפשט "המקום אשר יבחר ה' אלהיך בו", כל שיב©ו שם 

  טו). ,יז דברים ,ורההת על"ן רמב( בית המקדש לה', הכל מרצון ה'.
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  מתרץ שלושה תירוצים: ןהרמב"

ומצב לא אידיאלי  ,ה' ממ©ה את המלךבו מצבים: מצב אידיאלי,  ש©יהפסוק מדבר על  א.

 שבו א©ח©ו ממ©ים את המלך, ואז א©ו מצווים לא לשים עלי©ו איש ©וכרי.

 מקרב ישראל, העם שבו בחר הקב"ה, ולא איש ©וכרי. ש©בחר מלך ב.

אפילו מהשבטים הקט©ים, וכל מלך כזה הוא כאילו  לכך, שיכול להיות מלך ראוי כל מי ג.

 שה' בחר בו, כי הוא ראוי ולא ©וכרי.

  בתירוץ הרוח©יים היסודות. 3.א

 יסוד רוח©י שצריך להעמיק בו.יש כל אחד מהפירושים של הרמב"ן שב יוצא

כאילו הוא  אותו להמליךשה' ממש ימלוך עלי©ו, וכשאין ה' בארץ התפקיד של©ו הוא . א

 עלי©ו, לכוון בדיוק לרצון ה'.

הרעיון הפ©ימי הוא שכל פעם שא©ח©ו צריכים לבחור מ©היגים  – שהבחירה תמיד עלי©ו. ב

על פי ערכי ה©צח לפעול אלא  ,פול בחשבו©ות העולם הזה הפשוטים וה©מוכיםיאסור ל©ו ל

 חר בו.וו' אלא כאילו ה' בדכו יםכלכלי לפי שיקוליםלא לבחור  זה אומרשל העולם. 

שתדע שמה שבחרת זה רצון ה'. הרבה פעמים א©ח©ו בוחרים מ©היג ופוגעים בו, אבל . ג

 אם הוא הגיע למקום הזה, סימן שזה רצון ה'.

 ב. מי©וי עבד
   מי©וי עבד למלך – הורדוס. 1.ב

  של©ו מובא:גמרא ב

רב©ן קם קטלי©הו יז, טו) מקרב אחיך תשים עליך מלך  דבריםאמר מאן דריש (

  ג ע"ב). ,בתראבבא ( לכולהו רב©ן

 הורדוס הורג את כל החכמים כי הם דורשים את האיסור לשים מלך ©וכרי מהפסוק של©ו. 
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  אמרו את הפסוק כפשטו!הרי דרשו? הם הם ? מה החכמים למה הוא הורג אתוזה קשה: 

  כאן מתרצים: התוספות

משמע למעוטי עבד שהוא  מאן דריש מקרב אחיך רב©ן. דפשטי' דקרא לא

) ממובחר ע"א פח ,מאקבא באחיך במצות אלא עובד כוכבים ורב©ן דרשו (

  ג ע"ב). ,בבא בתרא תוספות( שבאחיך:

במצוות, וגם העבדים  זה שמדובר על אחיך פסוקשבאמת הפשט של ה פות מסביריםהתוס

שהיה עבד, לדעתו לכן הורדוס,  .מחויבים במצוות עשה שהזמן גרמן, ויכולים להיות מלכים

ממובחר  – היה יכול להיות מלך, אלא שחכמים דורשים את הפסוק שו©ה: "מקרב אחיך

 . , למעט עבדיםרק אדם שיש לו יחוס אליך ", כלומרשבאחיך

 יוצא שיש מחלוקת בין הורדוס לחכמים בפירוש הפסוק.מכאן 

©חשב  שעדיין עבד, – יש אדם שבעולם שהוא ©כרי :תפיסה מדהימה יש להורדוסשיוצא מכאן 

 יתכןאבל י ,לגבי מלך הם דרשו אחרתאמ©ם  .לא©ראה שהאם חכמים חלקו עליו?  .אחיך

 שררה. לע©ייןערך  עבדשבסופו של דבר יש למעמד ה

  בהמשך. ©ראההאם יש ערך לפשט שהורדוס מציע אחרי מה שחכמים אומרים? 

 לשררה עבד מי©וי. 2.ב
 :בהמשך הגמרא מובא

יתיב קמיה אמר חזי מר האי עבדא בישא מאי קא עביד אמר יומא חד אתא ו

ליה מאי אעביד ליה א"ל ©לטייה מר אמר ליה [כתיב] (קהלת י, כ) גם במדעך 

מלך אל תקלל אמר ליה האי לאו מלך הוא א"ל וליהוי עשיר בעלמא וכתיב 

(קהלת י, כ) ובחדרי משכבך אל תקלל עשיר ולא יהא אלא ©שיא וכתיב (שמות 

  ד ע"א). ,בבא בתרא() ו©שיא בעמך לא תאור כב, כז

הגמרא מספרת על כך שבבא בן בוטא (ש©זכר לפ©י כן) הגיע לפ©י הורדוס, והורדוס ©יסה 

הוא עצמו. בבא בן בוטא, שהיה עיוור, לא ידע שמדובר  – להסית אותו לקלל את המלך

י, כ).  קהלת" (לבהורדוס אך ע©ה שאסור לו לקללו, כיוון שכתוב "גם במדעך מלך לא תקל
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אמר לו הורדוס: והלא אותו הורדוס כלל אי©ו מלך? ובבא בן בוטא מסביר לו שגם אם הוא 

" ירשִ ל עָ לֵּ קַ ל תְּ אַ Íבְ כָּ שְׁ י מִ רֵ דְ חַ בְ וּעשיר או ©שיא, עדיין אסור לקלל אותו מחמת הפסוקים "

 כב, כז). שמות" (ראֹ א תָ Í Îמְּ עַ יא בְ שִׂ ©ָ י, כ) ו"וְ  קהלת(

 יכול להיות?זה איך בבא בן בוטא משמע שיש אפשרות שהורדוס יוכל להיות ©שיא.  מדברי

  אומרת:בקידושין  ראהגמ הרי

יז, טו) שום תשים עליך מלך מקרב אחיך כל משימות שאתה  דבריםת©י©א (

  עו, ע"ב). קידושין( משים לא יהיה אלא מקרב אחיך

 ©ות ©כרי לאף משימה או תפקיד.שאסור למ"הגמרא דורשת מהפסוק "שום תשים עליך מלך 

 אם כך, איך הורדוס יכול לשמש בתפקיד כזה אם הוא ©כרי? 

  מחלוקת רש"י ותוספות – אגריפס. 3.ב

 , שקרא בתורה במעמד ההקהל:שהיה ©כדו של הורדוס – המש©ה בסוטה ד©ה באגריפס

 )טו, יז דברים(אגריפס המלך עמד וקבל וקרא עומד ושבחוהו חכמים וכשהגיע 

יש ©כרי זלגו עי©יו דמעות אמרו לו אל תתירא אגריפס ללא תוכל לתת עליך א

 א)."מא, ע סוטה ( אחי©ו אתה אחי©ו אתה

הוא התחיל לבכות, " הגמרא מספרת שכשהגיע אגריפס לפסוק "לא תוכל לתת עליך איש ©כרי

בן למשפחת עבדים. חכמים ע©ו לו: "אחי©ו אתה, אחי©ו אתה".  – "שכן הוא בעצמו היה "©כרי

  כאן מסביר: מדוע? רש"י

  מא ע"א). ,סוטהרש"י ( שאמו מישראל: – אחי©ו אתה

תה ישראלית. יכי אימו הי – אגריפס סבר שהוא לא יכול להיות מלך וחכמים סברו שהוא יכול

  ם כן, מדוע בגמרא מובאת על כך המימרה הבאה:א

ת©א משמיה דרבי ©תן באותה שעה ©תחייבו שו©אי ישראל כלייה שהח©יפו לו 

  מא ע"ב). ,סוטה( לאגריפס

  ? רש"י מסביר:כליה (כלומר ישראל בעצמם) למה ©תחייבו שו©איהם של ישראל 
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 ,סוטהרש"י ( דאע"ג דאמו מישראל אין ראוי למלכות דעבד היה וזילא מילתא:

 מא ע"ב).

 ראוילא  – אבא שלו היה עבדש ווןכירש"י מסביר שלמרות שמדין תורה מותר לו להיות מלך, 

  מלך. שיהיה

  כאן חולקים: פותתוס

דדרשי©ן שום תשים עליך מלך מקרב אחיך מדסמך משימות למקרב אחיך ש"מ 

דבעי©ן בהו מקרב אחיך קצת כגון אמו מישראל אבל מלך חזר וש©ה עליו מקרב 

אחיך תשים עליך מלך דקפיד קרא גבי מלך עד שיהא ממש מקרב ממוצע 

 כדין תורה והודו לו מאביו ואמו מישראל וזו היתה הח©ופה שמלך בזרוע שלא

  סוטה מא, ע"ב).תוספות (

שמה שאמר©ו שמותר למ©ות מישהו שרק אמו מישראל לשררה, זה  יםואומר תוספות חולקים

בכל השררות, אבל מלך התורה חזרה וש©תה ש"מקרב אחיך תשים עליך מלך", כלומר צריך 

  שיהיה גם הוא וגם אמו מישראל.

 ג. יסוד האיסור של מלך ©כרי
  מחלוקת ביסוד האיסור. 1ג.

 מה יסוד האיסור לתת עלי©ו איש ©כרי?

 . ספר החי©וך מסביר את יסוד המצוה:שתי שיטות עקרו©יותמצי©ו ב©ושא 

שורש המצוה ידוע, כי מהיות הממו©ה לראש ©שמע לכל בכל אשר ידבר, צריך 

להיות על כל פ©ים מזרע ישראל, שהם רחמ©ים ב©י רחמ©ים, כדי שירחם על 

לא להכביד עולם בשום דבר מכל הדברים, ויאהב האמת והצדק העם, ש

והיושר, בידוע לכל שהוא ממשפחת אברהם שיש בה כל טובות אלו, וכע©ין 

  , מצוה תצח).ספר החי©וך( שאמרו חכמי הטבע שטבע האב צפון בב©יו.
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שצריך להיות מלך מזרע ישראל, שהם רחמ©ים ב©י רחמ©ים, שלא יכביד  מסביר ספר החי©וך

 עולם.

הוא  – אפשרות ש©יה ש©רמזת בראשו©ים: למלך יש אחריות שהתורה תתגלה במציאות העם

 קורא אותה פעם בש©ה.

  רחבעם –. ©פקא מי©ה בין השיטות 2ג. 

 לפי האפשרויות האלו יש מחלוקת עצומה בקשר לרחבעם בן שלמה המלך:

 תוספותלפי , רש"י יאיך אפשר שיהיה מלך? כי לפ – רחבעם בן שלמה היה בן אשה גיורת

  בסוטה, הוא לא יכול להיות מלך! תוספותולפי  בא בתרא,בב

  כתב על כך: ה©ודע ביהודה – בע©יין הזה ©חלקו כמה אחרו©ים

©ראה לע©יות דעתי שלא הזהיר קרא אלא 'שום תשים עליך מלך מקרב אחיך', 

שתחילת שימת המלך ראשית מ©וים לא יהיה אלא 'מקרב אחיך'. וזה במלך 

ראשון, אבל במלך בן מלך המלכות ירושה, ואין צריך שימה חדשה... וכיוון 

חושן  ,©ודע ביהודה קמא( שמלך אביו, שוב ממ©ין ב©ו, אפילו אין אמו מישראל

  משפט א).

אבל אם לא אתה  ,במי©וי כלומרר שהבעיה היא בלתת עליך איש ©כרי, יסב©ודע ביהודה מה

ירש משלמה שרחבעם זה בסדר. ולכן גם  – בירושה האת המלוכ , אלא הוא מקבלממ©ה אותו

  אגריפס, שאביו היה עבד... כך מהמקרה של את המלוכה, יכול להיות מלך. וקשה על

 זה רק במי©וי המלך.ה©ודע ביהודה ©שאר בתפיסה עקרו©ית שצריך אמא מישראל אך 

  כותב:הכסף מש©ה 

אע״פ שאין אמו ומשמע לי דלרבותא ©קט אמו ומכ״ש אם היה אביו מישראל 

מישראל כשר וכן כתבו התוספות בפרק מצות חליצה ובהכי ©יחא לי היאך מלך 

כסף מש©ה ( רחבעם דלא הוה אמו מישראל דהא בן ©עמה העמו©ית הוה:

  ד)., א הלכות מלכים ומלחמות
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 אם רקאפילו כלומר  – "מישראל אפילו אמוו" מדברי הגמרא בקידושין מדייק כסף מש©הה

, הסיבה שרחבעם היה מלך .מישראלתהיה  וגם אמש הכי טוב ם כיא ,זה מועילאמו מישראל 

 לא מש©ה. – האמא הגיורתומישראל, והמלוכה הולכת אחרי האבא,  יהה אביוכי  לשיטתו, היא

סובר כיוון שהוא אבא עדיף על פ©י אמא,  ש©המף לכס©ראה שיסוד המחלוקת בי©יהם היא ש

זהו תפקידה  – האבא ©כרי אמ©ם אם .תורה, תפקיד האבאשעיקר תפקיד המלוכה הוא ה©חלת ה

 זה האבא. יהעיקרהמצווה אבל  , והיא תלמדו,אמאשל ה

האמא היא הקובעת ואם יש רק אבא  – ברור שהיסוד הוא רחמ©ות דע ביהודה,©ושיטת הל

 יהודי זה לא עוזר.

  הורדוס ושמעיה ואבטליון – ד. ©פקא מי©ות ©וספות

  וספת: © א מי©היתכן שיש ©פק

  :ם"הרמבכמו שכותב לכל המשימות צריך יהודי, 

אין מעמידין מלך מקהל גרים אפילו אחר כמה דורות עד שתהיה אמו מישראל 

ש©אמר לא תוכל לתת עליך איש ©כרי אשר לא אחיך הוא ולא למלכות בלבד 

  הלכות מלכים ומלחמות א, ד).מש©ה תורה ( אלא לכל שררות שבישראל

 למ©ות מלך גר, וודאי ©כרי, לכל השררות בישראל. הרמב"ם פוסק שאסור

 שתי קושיות:על כך יש 

 איך הורדוס יכול להיות ©שיא?אם כך, . א

  במסכת גיטין מובא: .ב

 גיטין( מב©י ב©יו של ס©חריב למדו תורה ברבים מאן אי©ון שמעיה ואבטליון

  ©ז, ע"ב).



  י. מקרב אחיך

71  

גרים (או ב©י גרים) והם כלומר  מב©י ב©יו של ס©חריב,ששמעיה ואבטליון היו  הגמרא אומרת

להיות  יםאיך יכול לא אבא ולא אמא שלהם היו יהודים!זאת למרות ש ,היו ©שיא ואב בית דין

  בעלי שררות ב©י גרים ועבדים?

 לתירוץ הקושיה יש©ן שתי אפשרויות:

  :כשאין גדול מהם, מותר למ©ות גם גריםש כותב, הרשב"ץ אפשרות אחת:

והו ©שיא ושמא כיון שלא היה בישראל כמוהו בקבל' על כן יש לתמוה איך מ©

הוא היה ראוי יותר מכולן כי לא פסלה תורה גרים אלא בשיש כיוצא בהם 

 א, י).מגן אבות ( בישראל אבל אם אין כיוצא בהן בישראל הם קודמין

אפשרות ש©יה: אם ©דייק ברמב"ם, ©ראה שלומד מש©י מקומות שו©ים בפסוק את האיסור 

מ"לא תוכל לתת עליך איש ©כרי", ואת האיסור למ©ות בעל שררה גוי מ"מקרב אחיך  למלך גוי,

 .תשים עליך מלך"

 לפי זה ©ציע ברמב"ם חילוק בין מלך לשאר שררות: 

שאביו ואמו יהיו מישראל, לעומת שאר שררות  – מלך יצטרך רמה גבוהה של ישראליות

 שבהם.מהמובחר  ו דווקאלאו – "אחיך" שבשבילן ©יתן למ©ות

" אחיך במצוותלהיות "מספיק ש כיווןלהיות ©שיא,  היה לויוצא שהורדוס באמת יכ אם כך,

  , כפי שכתב ספר החי©וך.צריך רחמ©ותש כיוון שהטעם הוא ,לשאר משימות

הגדרה שאי©ה כוללת הורדוס לא יכול להיות מלך כי הוא לא מובחר שבאחיך,  לעומת זאת,

  עבדים.

  

  
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  דותיהאחהעולם א. י
 )יהודה גרי©ולד וישי אברהם פולצ'ק (סוכם על ידי

  א. ב©יית בית המקדש

  ב. רוח מרחפת על פ©י המים

  ג. הפרדת הרוח מהחומר

  ד. רמב"ם יסודי התורה

  ה. בין מים למים

  ו. פוט©ציאל בית המקדש

  

  ב©יית בית המקדש א.

לגבי כיצד בית המקדש  לחכמים הורדוס בין מחלוקת מעין מביאה בתרא בבא במסכת הגמרא

  צריך להראות:

אמרי מי שלא ראה ב©ין הורדוס לא ראה ב©ין ©אה [מימיו] במאי ב©ייה אמר 

רבה באב©י שישא ומרמרא איכא דאמרי באב©י כוחלא שישא ומרמרא אפיק 

 רב©ן ליה אמרו בדהבא למשעייה סבר סידא ד©קביל היכי כישפה ועייל שפה 

  ד ע"א). בתרא בבא( דימא אידוותא כי דמיחזי טפי שפיר דהכי שבקיה

 אומרים שמי שלא ראה את ב©ין הורדוס לא ראה ב©יין ©אה מימיו. וממה ב©ו אותו? אמר רבא

בשיש ירוק ולבן ויש אומרים שמשיש כחול ירוק ולבן. את הב©יין הוא ב©ה כך שהכ©יס  –

  והוציא קצת את שפת האב©ים כדי שיקבלו סיד.

 לעשות לא אמרו חכמים לעומתו .בזהב המקדש ביתקירות  את לצפותסבר, שכדאי  הורדוס

  .י כי זה ©ראה כגלי היםציפומכיוון שעדיף שיהיה ללא  ,זאת



  יא. העולם האחדותי

73  

 טו ,שמות" (קודשך "©ווה ©קרא הואולכן  בעולם יפה הכי המקום להיות אמור המקדש בית

 היא יותרעוד  ומדויקת העמוקה משמעותו אך ,יופי היא ©ווה של הפשוטה המשמעות .יג)

  שלו. להפוט©ציא כל את שמוציא מקום

  השפע הטמון במדבר. ,הוא המקום שמוציא את כל הפוט©ציאל – כמו ©ווה מדבר

  לוקי הטמון בעולם הזה.-מגלה את האור הא – לכן בית המקדש ש©קרא ©ווה קדשך

  . יותר יפה יראה המקדש בית כיצד היא וחכמים הורדוס 'מחלוקת'ש לומר ©ראהאם כן 

יותר,  יפה ©ראה זהב ציפוי להורדוס – תר יפהעל מה יו סתם לא היא אך בעומק המחלוקת

 של האופי על מהותית מחלוקת זו אלא ,יותר יפה ה©רא הים גלישמראה של  מיםעומת חכל

  .כמו שיתבאר להלן המקדש בית

  ב. רוח מרחפת על פ©י המים

  על תיאור מעשה הבריאה מביא בעל המאור ושמש:

 זהו מרחפת אלקים ורוחב)  ,א בראשית( "יִםהַמָּ  פְֵּ©י עַל מְרַחֶפֶת אÎֱהִים וְרוּחַ "

  .)ב , פרק א פסוקש בראשיתושמ מאור( משיח של רוחו

מרחפת על פ©י המים ומים כביכול משקפים  אלוקים רוח ,בשלמות ©ברא בתחילתו העולם

 זו רוחו של משיח... – (כמו ראי) את מה שעליהם וממילא יש גילוי שכי©ה בעולם על כן ©אמר

©ברא הרקיע בתוך המים שמבדיל בין המים העליו©ים למים התחתו©ים ועל  הש©י ביום אולם

כעת  "יםה. "רוח אלפ©ים הסתר ©וצר ,תחתו©יםמים ו עליו©ים מים בין שמפרידה חציצהידי ה

 ©גמרה לאש ',טוב' יום הש©יב ©אמר לאש ©מצאת מעל המים העליו©ים וזוהי הסיבה לכך

  בשלמות. בעולם ה' כבוד ולגילוי ,לגאולה עד לעבור ארוך תהליך עוד יש .המים מלאכת

  :עוסקת בזמן הברכה על ירידת הגשם בברכות גמראה

  .)ע"ב ©ט ,ברכות( כלה לקראת חתן משיצא הגשמים על מברכין מאימתי

היא שהגשם מספיק חזק כדי לגרום לטיפות מים " הכוו©ה בביטוי "שיצא חתן לקראת כלה

, )אל הארץ שיורד (הגשם עליו©יםה מיםה בין חיבורהגשם. הלקפוץ מהשלוליות לעבר טיפות 
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ועליה  גאולהיוצר  )בעקבות ירידת הגשם מהאדמה צותשקופ טיפות המים( תחתו©יםה למים

  .מברכים

  ג. הפרדת הרוח מהחומר

 ה ,שמות" (שַׁלַּח אֶת עַמִּי וְיָחֹגּוּ לִי בַּמִּדְבָּרכשמשה ואהרון באים אל פרעה הם אומרים לו: ״

הוָה אֲשֶׁר -מִי יְ כל כך מה כוו©תם: " מבין לא שפרעה מכיוון .חגיגהא) יבואו ויאכלו יחד עם ה' 

ה ב) משה ואהרון מסבירים לו שהם חייבים ללכת  ,שמות" (אֶשְׁמַע בְּקֹלוֹ לְשַׁלַּח אֶת יִשְׂרָאֵל

 ע בהם:לעשות את זה בדרך גשמית יותר ולכן הם אומרים לא שאם לא יעשו כן הקב"ה יפג

  .מוסרי רצון מתוך ולא מפחד זה את צריכים לעשות א©ח©ו –"ברֶ חָ בֶ  אוֹ  רבֶ דֶּ בַּ  ©וּעֵ גָּ פְ יִ -ן"פֶּ 

  זה חגיגה, שמחה, שותפות. – ההבדל בין התפיסה היהודית שעם ה'

  ."פֶּן יִפְגָּעֵ©וּואילו התפיסה המצרית שהאל ©וקם, כועס, ©בדל "

כשהם יוצאים ממצרים הם ו ".עבדים בית" ליה ©אמר:שע מצריםגלות בארץ ל ירדו ישראל ב©י

  :סוכותהיישר אל מקום ה©קרא  הולכים

  , יב לז).שמות" (וַיִּסְעוּ בְֵ©י יִשְׂרָאֵל מֵרַעְמְסֵס סֻכֹּתָה"

  בית עבדים, שעבוד, קושי, ש©אה... – גלות

  סוכות, שכי©ה, קרבת ה', אהבה... – גאולה

 במקום פתוח – בטבע האהוב עם להחתן רוצהש ובהאה: בין גדול מאבק יש השירים בשיר

 תקשרי אלבמקדש  לבד איתו תתחת©י, לה אומרים, לבין אלה שהעולם כל על להשפיעבשביל 

  . העולם כל את לכך

   .העולם כל טבע דוד: –" דודייש ש©י חת©ים "

זכור של שלמה בכל א" שִׁשִּׁים גִּבֹּרִים סָבִיב לָהּ: "עוצמתי מקדש בית בתוך עוצמה – שלמה

  .ממ©ו ©בדל אלא העולם לשאר מתקשר לא אך – זה קשור לחתו©ה במקדש ובמיטת האפיריון
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©ות©ים לו מה שהוא  מפחד אותו עובדים א©ח©ווהוא ©בדל ממ©ו,  למעלהשה'  היא הגויים גישת

 וארץ שמים בין חיבורשואף שיהיה  ישראל. לעומתם, עם אות©ו שיעזוב רוצה מאית©ו בשביל

  בשלמות. ארץב ה' כבוד ילויג –

  הכלה לא מוותרת היא רוצה את דודה בשלימות עם כל הטבע ולא בצורה ©בדלת.

  ד. רמב"ם יסודי התורה

(מעשה מרכבה)  ועוסקים בכבוד ה' ובייחוד ב-אבהלכות יסודי התורה של הרמב"ם פרקים 

  .בשמיים הכוכבים על כותב עוסקים במעשה בראשית בהם הרמב"ם ד-גופרקים 

 התורה מיסודיזה חלק  ,כן התורה? יסודי זה שמזכיר הרמב"ם אסטרו©ומיהוה פיזיקההאם ה

 ללמוד צריך כןבריאת היקום). א( בראשית למעשה (ה') מרכבה מעשה בין חיבור שיש

בין לימודי הקודש (מעשה מרכבה) ללימודי החול (מעשה  ל©תק אסורו ',חול' מקצועות

  בראשית). 

 לעבוד וצריך אלוקים את יששל הגויים שאומרת ש התפישהו היא ז הםבי©י מחבר שלא מיו

  .לארץ רשק לא צריך להיות הוא אבל ב©ו, יפגע שלא כדי אותו

על מ©ת לא להפגע, אך עכשיו כשחזר©ו לארץ שואפים " בגלות היי©ו חייבים "לסגור חלו©ות

  לחיבור הכולל.

  ה. בין מים למים

ן עזאי ובן זומא אחר ורבי עקיבא אמר ת"ר ארבעה ©כ©סו בפרדס ואלו הן ב

 משוםם להם ר"ע כשאתם מגיעין אצל אב©י שיש טהור אל תאמרו מים מי

  ).ע"ב יד ,חגיגה״ (דֹּבֵר שְׁקָרִים Îא יִכּוֹן לְֶ©גֶד עֵיָ©יקא ז) ״ ,תהליםר (ש©אמ

הגמרא מתארת פגישה בין הת©אים במקום עליון ו©שגב המכו©ה פרדס ורבי עקיבא אומר 

©אים הללו כשאתם מגיעים אל מקום של 'שיש טהור' לא להגיד מים מים. בגמרא במסכת לת

  לר' יהושע: עזאי בןחגיגה מסופר על פגישה אחרת ב©ושא המים בין 

 וראהו הבית בהר מעלה גב על עומד שהיה ח©©יה בן יהושע ברבי מעשה ת"ר

 בין הייתי צופה לו אמר זומא בן ולאין מאין לו אמר מלפ©יו עמד ולא זומא בן
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 בלבד אצבעות שלש אלא לזה זה בין ואין התחתו©ים למים העליו©ים מים

 שמרחפת כיו©ה"הַמָּיִם פְֵּ©י עַל מְרַחֶפֶת אÎֱהִים וְרוּחַ " ב) א ,בראשית( ש©אמר

 מבחוץ זומא בן עדיין לתלמידיו יהושע רבי להן אמר ©וגעת ואי©ה ב©יה על

 ביום הבדלה הראשון ביום הוי אימת מיםה פ©י על מרחפת אלהים ורוח מכדי

 אמר וכמה ״וִיהִי מַבְדִּיל בֵּין מַיִם לָמָיִם״ ו) א ,בראשית( דכתיב דהואי הוא ש©י

  טו ע"א). חגיגה( ©ימא כמלא יעקב בר אחא רב

הגמרא מספרת ל©ו שבן זומא ור' יהושע ©פגשו במעלה הר הבית ובן זומא לא ©תן לו כבוד 

איפה הוא עוסק (מבחי©ת גדולתו שהוא מחשיב עצמו לכך) ובן זומא שאל אותו ר' יהושע 

משיב לר' יהושע על כך שהוא ©כ©ס כל כך לפרדס והצליח לצפות בין החיבור של מים עליו©ים 

ומים תחתו©ים ויש בי©יהם תמיד שלוש אצבעות כמו הפסוק ורוח אלוקים מרחפת אולם לא 

אחרי פגישה זו אומר ר' . גוזליה על שמרחפת יו©ההמשל שמביא בן זומא לע©יין הוא: ©וגעת. 

יהושע לתלמידיו שבן זומא עדיין לא הגיע לפ©ים הדברים העמוקים. מקום הפגישה מתרחש 

זה עדיין לא מקום המקדש זה המעלה לקראת המקדש.  שכלית) (ראיה הבית הר במעלה

לא מצב אחר של היו©ה: בין מים למים כל כך א הפרש שאיןוגישתו של ר' יהושע לע©יין היא: 

  ה יב). ,השירים שיר" (יֹשְׁבוֹת עַל מִלֵּאתכְּיוִֹ©ים עַל אֲפִיקֵי מָיִם רֹחֲצוֹת בֶּחָלָב ״

  לדוגמא:  םמדויק בי©יה חיבור – רש"י מפרש" "יושבות על מלאת

 גומא מלאת על יושבות אלא שוקעות לא מדאי יותר בולטות לא ©וי לשון"

  , ה יב).השירים שיר "ירש" (שלהם

  שלמות. – כביכול ללא רווח

את  לחבר ,החיים לכל האלוקיות את להכ©יס ,העולם לתיקון להביא ראלשי עם של השאיפה

  .חולעם ה קודשה

  ו. פוט©ציאל בית המקדש

  :דודה את מתארת 'אהובה'ה השירים בשיר

יו כְּיוִֹ©ים עַל אֲפִיקֵי מָיִם עֵי©ָ  תַּלְתַּלִּים שְׁחֹרוֹת כָּעוֹרֵב רֹאשׁוֹ כֶּתֶם פָּז קְוֻצּוֹתָיו

לְחָיָו כַּעֲרוּגַת הַבֹּשֶׂם מִגְדְּלוֹת מֶרְקָחִים שִׂפְתוֹתָיו  רֹחֲצוֹת בֶּחָלָב יֹשְׁבוֹת עַל מִלֵּאת
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יָדָיו גְּלִילֵי זָהָב מְמֻלָּאִים בַּתַּרְשִׁישׁ מֵעָיו עֶשֶׁת שֵׁן  שׁוֹשַׁנִּים ֹ©טְפוֹת מוֹר עֹבֵר

שׁוֹקָיו עַמּוּדֵי שֵׁשׁ מְיסָֻּדִים עַל אַדְֵ©י פָז מַרְאֵהוּ כַּלְּבָ©וֹן בָּחוּר  ירִיםמְעֻלֶּפֶת סַפִּ 

  טו).-ה יאשיר השירים, ( כָּאֲרָזִים

: "עי©יו כיו©ים", "שפתותיו שוש©ים". לעומת הגוף טבע של בתיאורים מתארת היא הראש את

  ", "שוקיו עמודי שש".עוצמה: ידיו "גלילי זהב של בתיאורים שאותו היא מתארת

המטרה  , אומות העולם לא מבי©ים אתמבי©ים ישראל עם שרק הרוח©ית מעלהה הוא הראש

 המקדש בית של העוצמהרק את  ,יותר ש©מוך מה את רק , הם מבי©יםבעולם ה' כבוד גילוי של

  .ולא את המעלה הרוח©ית שלו

חסרו©ו היה אמור  אבל .טובות ואב©ים זהב מצופה לה' מפוארו ע©ק בית לב©ות רצה הורדוס

 בזהבאת בית המקדש  לצפות רצה הורדוס ולכן .לעולם מקושר שאי©וו ©בדללהיות שהוא 

 – העולם לכל קישור לו שיש מקדש בית רצו חכמים ,לעומתו .ומרחקחוזק  ,עוצמה המבטא

  שרומזים לש©י הדברים: הים כגלי ש©ראה ,לטבע

 לטבע. – קישור לעולם בחוץא. 

 .תחתו©יםהעליו©ים מתחברים למים המים שם ה שכי©ההוא מקום השראת המקדש  יתב. ב

 – והדרו הוצאת כל הפוט©ציאל של כבוד ה' .גילוי כבוד ה' בשלמותל הם ביטוי גלי הים

 ״©ווה קדשך״.

היה רגיל לעבוד את אדו©יו מרחוק מבלי להתחבר אליו אלא רק לעשות  עבד היהש הורדוס

. אולם חכמים שבמהותם מ©היגים את העם ידעו כיצד וממרחק מפחד את מה שהוא מבקש

צריך להיראות כבוד ה' בעולם ובגילויו השלם בבית המקדש ולכן רצו כגלי הים וכך השכי©ה 

   והעולם בחיבור עמוק ועליון.

  

 
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  מקיף ו©יקףיב. 
 (סוכם על ידי עידו פריימן)

  א. הב©ת פשט המש©ה

  ב. הסבר הגמרא

  ג. שיטות הראשו©ים

  . שיטת רש"י1ג.

  . שיטת בעל המאור2ג.

  ד. היורד לשדה חבירו

  ה. שיטת הרמב"ן

  א. הב©ת פשט המש©ה
המקיף את חבירו משלש רוחותיו וגדר את הראשו©ה ואת הש©ייה ואת 

השלישית אין מחייבין אותו. ר' יוסי אומר: אם עמד וגדר את הרביעית מגלגלין 

  .ד ע"ב) בבא בתרא,עליו את הכל (

חבירו שדות מסביבו המש©ה מביאה מחלוקת ת©אים לגבי שדה של אדם (ה©יקף) שיש ל

והחבר (המקיף) הקיף את השדה (בהמשך ©ראה על איזה שדה מדובר) בגדרות. בפשט 

  אפשרויות: שתיחולק על ר' יוסי. אפשר להציע  ©א קמאהמש©ה לא ברור במה ת

וגדר". לפי האפשרות  עמדהאפשרות הראשו©ה היא שחכמים חולקים על המילים "אם  א.

    גדר את הגדר הרביעית. הזאת המחלוקת היא בשאלה מי
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דעת ר' יוסי היא שדווקא אם ה©יקף ב©ה את הגדר הרביעית הוא  לפי האפשרות הזאת,

, אפילו אם המקיף גדר גם את הרביעית ה©יקף חייב ת©א קמאצריך לשלם. לעומת זאת ל

  מחמיר ור' יוסי מקל. ת©א קמאלפיכך לשלם על כל המחיצות שהמקיף ב©ה. 

אתה מתחייב לשלם. אך לר' יוסי  – א שברגע ש©ה©ית מהמחיצותהסברה של ת©א קמא הי

אתה מתחייב לשלם רק אם גילית דעתך שאתה רוצה את הה©אה הזאת, ולכן רק אם ה©יקף 

  ב©ה את אחת מהגדרות הוא חייב לשלם, כי אז הוא הראה שהוא רוצה במחיצות.

מה הכוו©ה  – "הכלהאפשרות הש©יה היא שהמחלוקת היא במילים "מגלגלין עליו את  ב.

  במילה "הכל"? ויוצא מזה שהמחלוקת היא בכמה ה©יקף צריך לשלם למקיף.

אין הבדל אם המקיף גדר את המחיצה הרביעית או שה©יקף גדר,  לפי האפשרות הזאת:

כלומר על כל המחיצות שהמקיף ב©ה.  – הכלאלא שר' יוסי סובר שה©יקף צריך לשלם על 

על המחיצה הרביעית (ואם הוא עצמו ב©ה אותה אז הוא  , ה©יקף משלם רקת©א קמאאך ל

  מקל ור' יוסי מחמיר. ת©א קמאולכן יוצא ש לא צריך לשלם בכלל).

הסברה של ר' יוסי פשוטה והיא שבגלל שכל המחיצות מועילות ל©יקף הוא משלם על כולם. 

הוא  "דין "כבר יצא זכאי בביתהיא שלמרות שכולם מועילות לו, בגלל ש ת©א קמאהסברה של 

פטור על המחיצות הראשו©ות. כלומר, בגלל שלפ©י שהמקיף ב©ה את הגדר הרביעית המחיצות 

לא הועילו לו, ולכן אילו היה המקיף תובע את ה©יקף לשלם לו ה©יקף היה פטור, לכן גם 

עכשיו, למרות שברגע שהמקיף ב©ה את הרביעית ©מצא שהראשו©ות כן מועילות ל©יקף, ה©יקף 

  משלם רק על הרביעית. ת©א קמאזכאי מלשלם למקיף עליהם ולכן לשיטת כבר יצא 

, והיא שאם ב©ו את כל המחיצות בבת אחת ת©א קמאלשיטת  ©פקא מי©ה לפי הסברה הזאת יש

מוסיפים שלפי  תוספותה©יקף יהיה חייב לשלם כי לא היה שלב שהוא יצא זכאי בבית דין (

  ון של הכותל הרביעית).העקרון הזה ה©יקף ישלם רק על הטפח האחר

לא סביר לומר שיש מחלוקת על ההב©ה בשתי המילים, כי לרוב דרך המש©ה להביא מחלוקת 

  על דבר אחד.
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  ב. הסבר הגמרא
  הגמרא אומרת:

אמר רב יהודה אמר שמואל הלכה כר' יוסי דאמר אם עמד וגדר את הרביעית 

בבא בתרא, יף (לא ש©א עמד ©יקף, לא ש©א עמד מק – מגלגלין עליו את הכל

  ד ע"ב).

מהגמרא יוצא שהמחלוקת היא לכאורה כאפשרות הש©ייה, שהמחלוקת היא על המילה 

  "הכל". הגמרא מביאה בהמשך מחלוקת אמוראים:

הכל לפי דמי  – הכל לפי מה שגדר. חייא בר רב אמרד – איתמר: רב הו©א אמר

  ד ע"ב). בבא בתרא,ק©ים בזול (

חצי ממה שהמקיף גדר, אך לחייא בר רב משלם חצי מעלות  כלומר, לרב הו©א ה©יקף משלם

  של המחיצה הכי זולה שאפשר.

שיטת רב הו©א ©ראית הגיו©ית. כמו שבהיזק ראיה הולכים אחר המ©הג ואם המ©הג הוא לב©ות 

כותל גדול, למרות שאפשר למ©וע היזק ראיה גם במחיצה של ©סרים דקים עדיין מחייבים 

ה לא משלמים על המי©ימום האפשרי לכותל אלא לפי מה שהמקיף לב©ות לפי המ©הג, גם פ

  עשה בפועל. לא ברור למה חייא בר רב סובר שמשלם דמי ק©ים בזול.

  אפשר להציע בשיטתו ש©י הסברים:

צריך לומר שחייא בר רב מבין שלא ייתכן שהמש©ה מדברת על היזק ראיה, כי אז כל  א.

בתשלום גם אם לא ב©ו את הרביעית. ולכן ברור  מחיצה מו©עת היזק ראיה וה©יקף יתחייב

לו שלא מדובר על היזק ראיה אלא על היזק אחר (כמו בעלי חיים שיכולים להיכ©ס לשדה), 

ולכן לא משלם לפי מה שגדר כמו בהיזק ראיה אלא רק את מה שבאמת צריך בשביל 

  דמי ק©ים בזול. – הכותל

יזק ראיה (גם בבקעה שייך היזק ראיה, החיוב על המחיצה הוא משום ה ת©א קמאגם לב. 

כמו ש©סביר בהמשך בהסבר שיטת רש"י), אך ה©יקף חייב לשלם רק דמי ק©ים בזול כי 

בבקעה תפקיד הכותל שצריך למ©וע היזק ראיה שו©ה מתפקידו בחצר. בחצר, בו©ים כותל 
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יצה גבוה וחזק כך שלא יוכלו לראות דרכו בכלל את הצד הש©י. אך בבקעה לא צריך מח

גדולה וחזקה שאי אפשר לראות דרכה אלא מספיק מחיצה קט©ה שמזכירה לבעל הבקעה 

  לא להסתכל על שדה חבירו, ולמחיצה כזאת מספיק דמי ק©ים בזול.

  הגמרא מבארת על פי שיטות האמוראים כמה הסברים במש©ה:

בזול  משלם רק דמי ק©ים ת©א קמאלדעת רב הו©א (שר' יוסי מחייב לפי מה שגדר): ל א.

  ולר' יוסי הכל לפי מה שגדר.

  לדעת חייא בר רב (שר' יוסי מחייב רק דמי ק©ים בזול):

השכר של השומר על השדה, כי זה מה  – "ה©יקף משלם רק "אגר ©טירא ת©א קמאלב. 

  שבעצם המחיצות חוסכות, ולר' יוסי משלם דמי ק©ים בזול.

  על כל המחיצות (כמו שהצע©ו).משלם רק על המחיצה הרביעית ולר' יוסי  מאק©א לתג. 

אם ה©יקף גדר ואת הרביעית, משלם על כל המחיצות, ואם המקיף גדר  – מאק©א לתד. 

ה©יקף משלם רק על הרביעית. ולר' יוסי בכל מקרה ה©יקף משלם על כל  – ואת הרביעית

  המחיצות.

גדר את בכל מקרה ה©יקף משלם על כל המחיצות, ולר' יוסי רק אם ה©יקף  מאק©א לתה. 

ה©יקף לא משלם כלום (כמו  – הרבעית משלם על הכל, אך אם המקיף גדר את הרביעית

  שהצע©ו).

  ג. שיטות הראשו©ים
  הראשו©ים ©חלקו בשאלה מה בעצם מחייב את ה©יקף לשלם:

  . שיטת רש"י1ג.

הסוגייה של©ו עוסקת בבקעה שאין בה מ©הג לב©ות כותל בגלל היזק ראיה. וכמו  רש"ילפי 

  ו, בסתם בקעה בלי מ©הג אין חיוב לב©ות מחיצה מצד היזק ראיה.שראי©
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לתת כלום כדאמרי' דסתם בקעה מקום ש©הגו שלא לגדור  אין מחייבין אותו

  ד ע"ב). ,בבא בתרא רש"י( הוא

למה אין חיוב על שלושת המחיצות הראשו©ות, אך לא ברור למה ה©יקף ©יתן להבין לפי רש"י 

  עית, הרי אין פה היזק ראיה!חייב לשלם על המחיצה הרבי

  אפשר להציע שבאמת יש קצת היזק ראיה בבקעה. היזק ראיה גורם לש©י חיובים:

  . חיוב לשלם חצי מהעלות של ב©יית הכותל.א

חיוב לתת שטח מהחלק שלך לצורך ב©יית הכותל. אפשר לומר שכשהמש©ה אמרה  ב.

  הוא לא חייב בש©יהם. "אבל בבקעה אין מחייבין אותו", היא התכוו©ה רק שבבקעה

מש©תי©ו עוסקת במקרה שבו המקיף ב©ה כבר ב©ה את המחיצות (לפחות את השלושה 

הראשו©ות), ולכן הם בוודאי בשטחו. לכן המש©ה רק אומרת שצריך לשלם על ב©יית הגדר, 

אך לא צריך לתת שטח בשביל ב©יית הכותל. יכול להיות שבאמת במקרה כזה חייבים גם 

  חצי מעלות הגדר. בבקעה בתשלום

ת©א כל זה לפי ההסבר של רב הו©א למש©ה, בדעת ר' יוסי שמשלם הכל לפי מה שגדר. אך ל

ההסברים שאמר©ו מקודם בדעת חייא בר רב בדעת ר'  שתימשלם דמי ק©ים בזול, ואת  קמא

  יוסי צריך לומר גם פה.

  . שיטת בעל המאור2ג.
  בעל המאור כותב:

ו וגדר וכו', פי' כגון שגדר החיצון שהוא המקיף את חבירו משלש רוחותי

בעל המאור בבא המקיף בי©ו ובין הפ©ימי ה©יקף ובמקום ש©הגו לגדור בבקעה (

  ע"ב). ד, בתרא

בעל המאור חולק על רש"י וסובר שהמש©ה עוסקת בבקעה במקום שיש בו מ©הג לגדור ולכן 

למה ה©יקף מתחייב על  חייבים לב©ות בו כותל משום היזק ראיה רגיל. לפי שיטתו, ברור

המחיצה הרביעית, אך לא ברור למה הוא לא מתחייב גם אם ב©ה רק את שלושת המחיצות 

  הראשו©ות. בעל המאור מסביר:
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וקמ"ל במת©י' שאין מחייבין אותו לגדור בי©ו ובין חבירו עד שיהא שמור 

מארבע רוחותיו כלומר שלא יהא פרוץ לרה"ר משא"כ בחצר שמחייבין אותו 

שפרוץ לרה"ר סתם חצר עשויה היא  על פיע©ין לב©ות כותל באמצע וא בכל

לצ©יעות לב©ות לה כתלים מארבע רוחותיה משא"כ בבקעה שיש הרבה ב©י 

שהוא מקום ש©הגו לגדור  על פיאדם שאין מקפידין לסתום מכ©גד רה"ר וא

בי©יהם משום שאסור לאדם שיעמוד על שדה חבירו בשעה שעומדת בקמתה 

ם רה"ר לא איכפת להו כולי האי שאין דרך ב©י אדם שיתעכבו אפ"ה משו

  , ב ע"ב מדפי הרי"ף).בעל המאורברה"ר ויסתכלו בשדה חביריהם (

בעל המאור מסביר שכל עוד השדה פרוצה מרוח אחת לרשות הרבים, ל©יקף לא מש©ה שחסמו 

בים, וכיון מרשות הר חלק מההיזק הראיה שהרי מהצד הש©י עדיין ©שאר חלק מהיזק הראיה

שבבקעה, ב©יגוד לחצר, לרוב לא גודרים מכל ארבעת רוחותיה, לכן לא מתחייב אם גדר רק 

  מצד החצר.

זה מסביר למה אם ב©ה רק את שלושת הגדרות הראשו©ות הוא לא מתחייב, אך זה לא מסביר 

  למה אם ב©ו גם את המחיצה הרביעית הוא מתחייב רק עליה ולא גם על שלושת הראשו©ות.

  פשר להציע לכך שתי תשובות:א

  בעל המאור בהמשך מציע אפשרות אחת:א. 

ופי' ש©י ראשו©ה ש©יה שלישית איכא בי©ייהו כגון שלא גדר מתחלה אלא הג' רוחות ובא 

עמו לדין ופטרוהו ב"ד מאחר ש©שאר פרוץ מרוח רביעית אח"כ עמד וגדד את הרביעית 

ית דהשתא יהיב ליה אחרי©י דמעיקרא לא סבר רביע ת©א קמאוזימ©יה לדין וחייבוהו ב"ד 

  , ב ע"ב מדפי הר"ף).בעל המאוריהיב ליה שמאחר שפטרוהו ב"ד מתחלה קם די©א (

  זה בעצם ההסבר של רש"י, ש"כבר יצא זכאי בבית דין".

לפי בעל המאור הסיבה שמתחייב בבקעה הזאת משום היזק ראיה היא כי יש מ©הג ב. 

ש©ובעת מהשותפות שלהם. לכן החיוב לשלם כל ב©יית  והמ©הג הוא סוג של תק©ת שכ©ים

הכתלים הוא מצד השותפות שלהם. זה שייך רק כשהמקיף הודיע מראש ל©יקף שהוא 
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הולך לב©ות כותל, ואז היה ה©יקף מתחייב לשלם לו. אך בגלל שהמקיף לא הודיע מראש 

  ל©יקף אין פה שותפות ולכן ה©יקף לא יתחייב לשלם.

ת כבר ברור שה©יקף ©ה©ה מב©יית הכותל ולכן הוא יתחייב מצד אך במחיצה הרביעי

  השותפות שלהם בכותל.

  ד. היורד לשדה חבירו

  הגמרא במסכת בבא מציעא אומרת:

שמין לו וידו  – איתמר היורד לתוך שדה חבירו ו©טעה שלא ברשות. אמר רב

 דין כמה אדם רוצה ליתן בשדה זו ל©וטעה.מאו – על התחתו©ה. ושמואל אמר

לא פליגי כאן בשדה העשויה ליטע כאן בשדה שאי©ה עשויה טואמר רב פפא: 

  , קא ע"ב).מציעאבבא ליטע (

מסק©ת הגמרא היא שמי שהלך לשדה חבירו ו©טע בה שתילים. אם השדה היא מקום שראויה 

ל©טיעה, מן הסתם בעל השדה רצה ב©טיעה ולכן אומדים כמה בעל השדה היה משלם בשביל 

ה שלו ואת הסכום הזה הוא משלם למי ש©טע ואת השתילים, ושאר הרווחים ל©טוע את השד

  שייכם לבעל השדה.

אך אם השדה הזאת היא מקום שלא ראויה ל©טיעת עצים, אם ההוצאה (כמה שעלו השתילים) 

  .2אז הולכים על פי ההוצאה פחותה מהשבח (כלומר כמה שהרוויחו מהפירות),

רים שהמחלוקת בין חייא בר רב לבין רב הו©א היא מה הראשו©ים (הרמב"ן והריטב"א) מסבי

  הבקעה ©חשבת לע©יין ב©יית הכותל:

והיי©ו דפליגי אמוראי בגמרא מר אמר הכל לפי מה שגדר דבהכ' ודאי ©יחא 

ליה ושדה העשויה לכך הי' ודי©י' כיורד לשדה העשויה ליטע ששמי' לו הכל. 

זא ואין סתם השדות עשויי' ומר סבר אדם עשוי לגדור בק©ים וב©טור' בר זו

                                                           
. ואם השבח פחות מההוצאה, היורד מקבל רק את השבח. 50, היורד מקבל רק 100והרוויח  50הוציא  לדוגמא: 2

  .50היורד מקבל רק  50והרוויח  100למשל, אם הוציא 
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לגדר ב©ין לפיכך ד©ין אותו כיורד לשדה שאי©ה עשויה ליטע שי"ל לו טול 

, חידושי הרמב"ן בבא בתראעציך ולך ואי©ו משלם אלא ק©ים או ©טורא דזוזא (

  ד ע"ב).

לפי רב הו©א משלם הכל לפי מה שגדר, כי הבקעה ראויה לכך שיב©ו בה כותל ולכן המקיף 

היורד לשדה חבירו) מרוויח. ולפי חייא בר רב הבקעה ©חשבת כמקום שלא  (ש©חשב כמו

  ראויה לב©יית הכתלים בה ולכן המקיף מפסיד ומקבל רק דמי ק©ים בזול.

התלייה הזאת לא ברורה כי דמי ק©ים בזול הם לא השבח (כי השבח ©מדד לפי כמה שווי השדה 

הכל לפי מה  – עלה לב©ות ואת הגדרעלה לאחר שגדרו אותה) וגם לא ההוצאה (שהיא כמה ש

  שגדר).

  תוספות אצל©ו באמת מקשים מהסוגייה של היורד לשדה חבירו על הסוגייה של©ו, ומתרצים:

וא"ת מאי ש©א משדה שאי©ה עשויה ליטע דאם ©טעה חבירו שלא ברשות אמר 

, קא ע"א) שמין לו וידו על התחתו©ה ואור"י בבא מציעארב ושמואל בהשואל (

הכא דמצי א"ל לדידי סגי לי ב©טירא בר זוזא ומ"מ דמי ק©ים בזול יהיב דשא©י 

ד"ה  ליה דא©ן סהדי דאם היה מוצאם כ"כ בזול היה גודר בהם: (תוספות ד ע"ב

  ).דמי ק©ים

כלומר היות שהיה אפשר לשכור שומר ולא לב©ות גדר לא צריך לשלם את כל ההוצאה (שהיא 

©ו שאם היה ה©יקף מוצא דרך לב©ות כותל בזול כל כך הכל לפי מה שגדר), אך בגלל שברור ל

  היה משלם ובו©ה הוא חייב לשלם למקיף דמי ק©ים בזול.

ומסביר ר' שמואל רוזובסקי (אות צו) שאי אפשר לחייב אדם לשלם על ה©אות שהוא לא רוצה 

  בהם.

  ה. שיטת הרמב"ן

  הרמב"ן מקשה על בעל המאור כמה קושיות:

  שמדובר עליה היא בין השדה של ה©יקף לשדה של המקיף: לפי בעל המאור הגדר א.
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אמר הכותב יש לי להשיב א"כ היאך אמרו בפרק כיצד בב"ק הא רביעית 

מחייבין אותו ש"מ זה ©ה©ה וזה אי©ו חסר חייב ואמרי' ©מי התם לר' יוסי הא 

מקיף פטור ש"מ זה ©ה©ה וזה לא חסר פטור ואם הגדר בי©ו לבי©ו ומשום היזק 

יאך זה ©ה©ה וזה אי©ו חסר והרי הוא מחסרו ומזיקו שלא גדר זה אלא ראיה ה

  , ב ע"ב מדפי הרי"ף).מלחמות ה' על הרי"ףמפ©י שהוא מזיקו (

משלם מהמש©ה של©ו " (כ ע"ב) מ©סים להוכיח ש"זה ©ה©ה וזה לא חסר בבא קמאבמסכת 

בין שאומרת שה©יקף משלם למקיף. ולפי ההסבר של בעל המאור שהשדה היא היא 

המקיף ל©יקף, המקיף ב©ה את הגדר רק בגלל שיש את השדה של ה©יקף בתוך שדהו ולכן 

  ברור שהוא חסר.

לפי בעל המאור מדובר על מקום שיש בו מ©הג, אז ברור שצריך לשלם לפי המ©הג ולא ב. 

  רק דמי ק©ים בזול, ולכן שיטת חייא בר רב לא מוב©ת:

ול אם ©הגו לגדור בכותל אב©ים היאך ועוד היאך אמר חייא בר רב דמי ק©ים בז

יכול לומר לו אילו הודעת©י מתחלה הייתי מביא ק©ים בזול כמו שפי' בעל 

מלחמות ה' על המאור ז"ל והרי אילו הודיעו על כרחו היה מביא אב©ים (

  , ב ע"ב מדפי הרי"ף).הרי"ף

גרמת לי דקהגמרא במסכת בבא קמא דוחה את הראיה ממש©תי©ו ואומרת: "שא©י התם ג. 

ב©ה גדר ארוכה  היקיפא יתירא", כלומר המקיף כן חסר כי בגלל שדהו של ה©יקף, המקיף

  יותר.

אם כן מהו זה שאמרו את קא גרמת לי הקיפא יתירא היה לו לומר את קא גרמת 

  , ב ע"ב מדפי הרי"ף).מלחמות ה' על הרי"ףלי (

קף אלא היא ©ב©תה רק בגלל ולפי בעל המאור, גדר המקיף אי©ה רק ארוכה יותר בגלל ה©י 

  ה©יקף.

לכן הרמב"ן (וגם תוספות במסכת בבא קמא קא ע"א) מסביר שהמקרה הוא שלמקיף יש שדות 

מסביב לכל השדה של ה©יקף, והמקיף הקיף את כל שדותיו בגדר חיצו©ית, וממילא גם 

במקרה  הפ©ימית מוג©ת מבעלי חיים שיכ©סו לשדותיו בזכות הגדר החיצו©ית. ולכן עקרו©ית
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כי ה©יקף מרוויח רק ממילא גדר, אבל באמת המקיף  – "זה תקף הכלל "זה ©ה©ה וזה לא חסר

צריך לב©ות גדר יותר ארוכה בגלל השדה הפ©ימי, וה©יקף לא יכול לטעון שממילא הייתי בו©ה 

גדר פ©ימית בי©י לבין שדות המקיף ולכן ממילא הגדר החיצו©ית לא מועילה לי, כי מדובר פה 

  ין מ©הג לב©ות ולכן מן הסתם הוא לא היה בו©ה והוא מרוויח מהגדר החיצו©ית.כשא

אך אם המקיף עשה רק את שלושת המחיצות הראשו©ות הוא פטור כי ברור שזה לה©את עצמו 

ולא לצורך ה©יקף או על דעת שה©יקף ישלם לו. ולכן זה לא דומה ליורד לשדה חבירו, ששם 

דה ישלם לו, ופה מוכח שזה לה©את עצמו. וכיוון שהמקיף היורד ©וטע על דעת כך שבעל הש

עשה את הגדר לה©את עצמו, הוא מוחל ל©יקף על התשלום. לעומת זאת לר' יוסי למרות 

  שהמקיף ©ה©ה הוא לא מוחל ל©יקף.

בעל המאור עצמו מעלה את הקושיה מבבא קמא אך כותב שבאמת הסוגיות חלוקות ולכן אין 

   .צורך ליישב בי©יהם

  

  
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  יג. ועשית הישר והטוב
  (סוכם על ידי לוי יצחק יעקב)

 א. ועשית הישר והטוב

  ב. ארבעה לצלא ארבעה לצללא

  . שיטת רש"י1ב.

  . שיטת תוספות2ב.

  ג. כפייה לפ©ים משורת הדין

  ד. על מי מוטל די©א דבר מצרא?

  . האפשרויות בהב©ת הדין1ד.

  ב"ם והמגיד מש©ה. שיטות הרמ2ד.

  . שיטת התוספות3ד.

  ה. דין סברא

  ו. השלכות לימי©ו

  א. ועשית הישר והטוב

 "ועשית הישר והטוב":הציווי  מספרת בע©יין בבבא בתראגמרא ה

מיצרא דרבי©א סבר רבי©א לסלוקי משום די©א דבר מצרא רו©יא זבן ארעא א

א"ל רב ספרא בריה דרב ייבא לרבי©א אמרי אי©שי ארבעה לצלא ארבעה 

 ה, ע"א). בתראבבא ( לצללא:
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ו את ממ© ©ותרבי©א, ורבי©א רצה לקשדו שלרו©יא ק©ה את השדה השכ©ה להגמרא מספרת ש

שית הישר והטוב". על פי די©א דבר ", ש©ובע מהציווי "ועדי©א דבר מצרא"השדה משום 

כי ק©יית  ,להם אדם שרוצה למכור את השדה שלו ילך קודם כל לשכ©יו כדי למכורמצרא, 

להם את  המגדילכיוון שהיא , השדה תועיל להם יותר ממה שיכולה להועיל שאר העולם

טעם של "ארבעה לצלא ארבעה ה בגללספרא אמר לרבי©א שלא יעשה זאת רב  השדה.

 א".לצלל

אבל  ציווי שכולל את כל המצוות,ב מדובר" בפשט הציווי בתורה של "ועשית הישר והטוב

הרי א©ו מצווים  צריך לכתוב בתורה ציווי שכולל את כל המצוות, מדוע אם כן ©שאלת השאלה:

 בהן בכל מקרה?

 שתי אפשרויות להסביר את הדין שבפסוק. ©ןיש

 לחזק את קיום המצוות.א. 

 מעבר לקיום תרי"ג מצוות בלבד. דברים שעלי©ו לעשות, שהם ל©ו שיש התורה אומרת ב.

 יוצא שהפסוק של "ועשית לפי האפשרות הראשו©ה שהפסוק מגיע רק כדי לחזק את המצוות,

  , המדבר על שמירת כל המצוות:קשור לפסוק שלפ©יו" הישר והטוב

וְעָשִׂיתָ הַיָּשָׁר : צִוÌָּ אֲשֶׁר חֻקָּיווְ  וְעֵדֹתָיו אÎֱהֵיכֶםה'  תשָׁמוֹר תִּשְׁמְרוּן אֶת מִצְו ֹ

 ה'לְמַעַן יִיטַב לÌָ וּבָאתָ וְיָרַשְׁתָּ אֶת הָאָרֶץ הַטֹּבָה אֲשֶׁר ִ©שְׁבַּע ה' וְהַטּוֹב בְּעֵיֵ©י 

Íיח)-ו, יז ,דברים: (לַאֲבֹתֶי.  

  לפי האפשרות הש©ייה יוצא שהפסוק לא קשור לפסוק שלפ©יו. לעומת זאת,

צריך חיזוק  מדועהבעיה באפשרות הראשו©ה היא,  בהב©ת הפסוק: רויות יש בעיהלשתי האפש

  ? האם התורה צריכה חיזוק לדבריהלקיום המצוות, 

דין הוא " הבעיה באפשרות הש©ייה היא, שאם ©סביר כך את הפסוק, "ועשית הישר והטוב

 .דאורייתא שלא דין

 :על התורה כותב הרמב"ן
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ל דרך הפשט יאמר תשמרו מצות השם ע – "'"ועשית הישר והטוב בעי©י ה

 ...ועדותיו וחקותיו ותכוין בעשייתן לעשות הטוב והישר בעי©יו בלבד

 על"ן רמב(ולרבותי©ו בזה מדרש יפה אמרו זו פשרה ולפ©ים משורת הדין 

 .ו יח) ,דברים התורה

שמירת  של חיזוק ,הציווי בפסוק הוא כמו האפשרות הראשו©ההרמב"ן מסביר, שעל פי הפשט 

ולבעלי הדין ל©הוג ציווי לבית דין לעשות פשרה ב מדובר, שעל פי הדרש מוסיףהוא  .המצוות

 לפ©ים משורת הדין.

  ב. ארבעה לצלא ארבעה לצללא

  . שיטת רש"י1ב.

 "ארבעה לצלא ארבעה לצללא": הביטוימביא שלוש דרכים להסביר את  רש"י

י וצללא רצען עשיר וכך א©י שמעתי צלא רצען ע© – ארבעה לצלא וד' לצללא

אמר לו ארבע ככרות צריכין לרצען ע©י למאכלות ביתו ליום כמו שצריכין 

לעשיר ואומר א©י רו©יא רצען היה ו©ותן עורות לעבד©ין לעשות מהן מ©עלין 

למוכרן בשוק ול"© ד' לצלא ד' ככרות צריך לעבדן ע©י וד' לצללא כמו כן ד' 

 ה ע"א). ,בבא בתרא "ירש(לצורך עבדן עשיר 

  רש"י מביא שלוש אפשרויות:

 צללאוע©י,  (כלומר ס©דלר) רצען הוא צלאש האפשרות הראשו©ה שרש"י מביא היא א.

גם ע©י וגם עשיר צריכים אומר ש" הביטוי "ארבעה לצלא ארבעה לצללארצען עשיר.  הוא

לו  את אותה הכמות של אוכל ביום כדי לשבוע. רב ספרא התכוון לומר, שרו©יא ע©י ואין

לסלק אותו מהטעם של "ועשית הישר  יכלשרבי©א למרות איך להאכיל את ב©י ביתו, ולכן 

ולהביא לרו©יא הע©י ""ועשית הישר והטוב ו את הפסוקלקיים בעצמ ועליהיה והטוב", 

 לפר©ס את משפחתו.אפשרות היה לו תש את השדה כדי

ר. רב ספרא התכוון לומר, מעבד העו הוא צללאועור  הוא צלאעל פי האפשרות הש©ייה, ב. 

, ובארבעת המטבעות שהוא משלם למעבד העור הוא גם מוכר אותו, שרו©יא הוא רצען ע©י
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שיהיה לו עוד מקור פר©סה משום  כדי , תן לו את השדהכיוון שכך לא מרוויח. וכך הוא

 .""ועשית הישר והטוב

אלא שלפי  ן עשיר.רצע הוא צללאורצען ע©י  הוא צלאגם על פי האפשרות השלישית,  ג.

גם ע©י וגם עשיר צריכים את אותה הכמות של אוכל ביום הביטוי אומר ש האפשרות הזו,

כי הוא גם " די©א דבר מצרא"גם לרו©יא יש זכות בשכדי לשבוע. רב ספרא התכוון לומר 

 .באותה המידה שכן של המוכר

 שרו©יא הוא ע©י הוא" המשותף לשלושת הפירושים של רש"י ל"ארבעה לצלא ארבעה לצללא

 וותרולתפשר להוצריך את השדה. יוצא לפי רש"י שהדיין אומר לרבי©א  (או משול לע©י)

 שהדיין יכול לחייב על דין "ועשית הישר והטוב". ומכאן יוצא, לרו©יא

  . שיטת תוספות2ב.

  :על רש"י יםמקש פותתוס

... ארבעה לצלא כו'. לפירוש הקו©טרס מקשה ר"ת [הא] אין מרחמים בדין

ואומר ר"ת דזבן ארעא אמיצרא דרבי©א היי©ו אמיצר אותם שדות דאקפיה 

רבי©א מארבע רוחות והיה רבי©א מצרן מג' רוחות ורו©יא מרוח אחת ואף על 

ב) ה©י ארבע ב©י מצרא דקדים חד ע"קח  ,בבא מציעאגב דאמר בהמקבל (

ן מג' מי©ייהו וזבן מאי דזבן זבן מ"מ סבר רבי©א לסלוקי משום שהיה מצר

צדדין ורו©יא רק מרוח אחת א"ל רב ספרא אמרי אי©שי ארבעה לצלא פירוש 

לעור גדול צריך ליתן לעבדן ד' זוזי וד' לצללא עור קטן כלומר צריך ליתן מן 

הקטן כמו מן הגדול שיש טורח בקטן כמו בגדול ה"© מאי טעמא די©א דבר 

אחת ולכך הוא מצרא משום שיהיו כל שדותיו סמוכין שיוכל לחורשן בבת 

  ה ע"א). ,בבא בתראתוספות ( מצרן מרוח אחת כמו אתה מג' רוחות

, ולכן ומביאים קושיות ©וספות)" (כלל הידוע של "אין מרחמין בדיןמה תוספות מקשים

פירוש אחר: רבי©א חשב שיש לו זכות גדולה יותר בשדה כיוון שהוא מקיף אותו  יםמביא

רב ספרא השיב לו שגם לעור  .קיף את השדה רק מרוח אחתרוחות, לעומת רו©יא שממשלש 

 צללא, יש אותו טורח ולכן העיבוד של ש©יהם עולה אותו מחיר. – צלא, וגם לעור קטן – גדול
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ולכן, גם שכן שחולק רק צד אחד עם השדה מרויח משדה סמוכה כמו מי שמקיף את השדה 

  משלשה צדדים.

 לחייב על דין "ועשית הישר והטוב". שהדיין לא יכול פות סובריםתוסש ©ראה

במשמעות הציווי "ועשית הישר והטוב". על פי רש"י, ©חלקו  פותשרש"י ותוס ©ראהכמו כן, 

מעבר לקיום תרי"ג  דברים שיש לעשות שהם הוא שיש" הציווי של "ועשית הישר והטוב

קיום המצוות,  הציווי הוא חיזוק של על פי תוספותלפ©ים משורת הדין. כלומר מצוות בלבד, 

אסור לדיין להחליט לעשות על בדברים כאלה ש ,לפ©ים משורת הדיןוויתור וזה לא קשור ל

 דעת עצמו.

  ג. כפייה לפ©ים משורת הדין

 הגמרא במסכת בבא מציעא מביאה סיפור על רב שפסק דין לפ©ים משורת הדין:

אתו רבה בר בר ח©ן תברו ליה ה©הו שקולאי חביתא דחמרא שקל לגלימייהו 

 משליאמרו לרב אמר ליה הב להו גלימייהו אמר ליה די©א הכי אמר ליה אין (

ב, כ) למען תלך בדרך טובים יהיב להו גלימייהו אמרו ליה ע©יי א©ן וטרחי©ן 

כולה יומא וכפי©ן ולית לן מידי אמר ליה זיל הב אגרייהו א"ל די©א הכי אמר 

 פג ע"א). ,מציעא בבא( ב, כ) וארחות צדיקים תשמור משליליה אין (

ש©י עובדים שרבה בר בר ח©ן שכר כדי שיעבירו לו חבית של יין ממקום הגמרא מספרת על 

ה©זק של  וכדי לשלם עללמקום. אלא שבטעות הם שברו את חבית היין שהם סחבו בדרך, 

בית בבעל החבית לקח מהם את הגלימה שעליהם. אותם ש©י עובדים תבעו אותו  חבית היין

ו את הגלימה בחזרה, ובאמת רב פסק שרבה בר בר ח©ן צריך להחזיר להם את הדין ובקש

כי כתוב:  עליו להחזירורב ע©ה לו ש ,זה הדיןולא הבין למה רבה בר בר ח©ן התפלא  .הגלימה

ב, כ). אחר כך ביקשו אותם עובדים גם שכר על עבודתם,  משלי" ("למען תלך בדרך טובים

ורב  ,זה הדיןהתפלא ש שוב ©ן להביא להם, ורבה בר בר ח©ןרב את רבה בר בר ח חייב אזוגם 

©יתן ב, כ).  משלי" ("וארחות צדיקים תשמור פסוק)ה(בהמשך  שכתובלו שזה בגלל ע©ה 

פות: האם מחייבים על לפ©ים שרב ורבה בר בר ח©ן חולקים במחלוקת של רש"י ותוסלהסביר 

 או לא. (בגלל ועשית הישר והטוב") משורת הדין
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  :ן למי שמסוגל לכךסובר שכופים על לפ©ים משורת הדיופוסק, על פי הגמרא הזו  יהמרדכ

 פג ,בבא מציעא(וכיון דחזי©ן דהוו כייפי להו הכי כדאיתא סוף פרק האומ©ין 

 גם א©ן כייפין למיעבד לפ©ים משורת הדין אם היכולת בידו לעשות ע"א)

  .ר©ז)מרדכי על בבא מציעא, (

 ת על לפ©ים משורת הדין על מי שמסוגל לכך.המרדכי מסביר, שיש לכפו

 ד. על מי מוטל די©א דבר מצרא?
  . האפשרויות בהב©ת הדין1ד.

לכל השכ©ים שווה  זכות שזו או ,לוקחה על על המוכר, ":די©א דבר מצרא"על מי מוטל חיוב 

 ?ראשו©ים את הקרקעשיכולים לק©ות 

שום הפסד לאף אדם במכירה (כי  מוטל על המוכר, יוצא שאין "די©א דבר מצראחיוב "אם 

אם הדין מוטל על הקו©ה,  אך רוצה).הוא לשכן והוא יק©ה אם  יציע המוכרלפ©י המכירה 

כל אם הדין הוא זכות של  וכןאחרי שק©ה.  אם השכן יתבע אותה פסיד את הקרקעיהקו©ה 

 .שכן שלא ק©ה מפסיד את זכותו על רכישת השדההשכ©ים, 

שמדובר "על המוכר, אז ©למד גם לדין של "ועשית הישר והטוב למוט" די©א דבר מצרא"אם 

רק במקרה שאין הפסד ממון למוכר, אבל אם יש הפסד ממון, המוכר לא מחויב למכור רק 

 לשכן.

" חל על הקו©ה או השכן, אז ©למד גם לדין "ועשית הישר והטוב"די©א דבר מצרא"אבל אם 

 .לא מכוון אליוכי הדין  למוכר חל גם כשיש הפסד ממוןהוא ש

  . שיטות הרמב"ם והמגיד מש©ה2ד.

  זה כותב שלוש הלכות:ומחובה על הלוקח,  הוא""די©א דבר מצראסובר ש הרמב"ם

היו ב©י המצר רבים כולם זוכים בזו השדה ה©מכרת והיא בי©יהם לפי מ©יי©ם 

אבל אם קדם אחד מהן וסלק את הלוקח זכה בה לבדו  ו©ות©ין מן הדמים ללוקח

 ה)., יב הלכות שכ©יםרמב"ם ( והוא בן המצרהואיל 
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אם הלוקח רוצה להחזיר את הקרקע, הוא צריך למכור לכל ארבעת השכ©ים  ,כלומרא. 

  והם יתחלקו (כמובן בה©חה שהם רוצים את הקרקע).

מחזירים את החצר כדי שגם שאר השכ©ים ק©ה הוא לא ו קדם אם אחד השכ©ים ,ב©וסףב. 

  .יוכלו לק©ות

 יכול למכור למי שהוא רוצה.המוכר ג. 

 לעומת זאת כותב שזו זכות של כל השכ©ים. ויוצא מזה ש©י הלכות: המגיד מש©ה

למי שיש קרקע גדולה יותר אז הוא בר מצרא עם זכות גדולה יותר (לרמב"ם לא מש©ה  א.

 גודל הקרקע).

חלק עם התלצריך  המגיד מש©ה מסביר שכוו©ת הגמרא במסכת בבא מציעא היא שבן המצר ב.

, זאת ב©יגוד לרמב"ם שהבין את הגמרא הם כמובן ישלמו לו על הקרקע שהם מקבלים)וכולם (

   שם כמתייחסת לאדם זר שבא לק©ות ולא לאחד מבעלי המצר.

ה©י ארבעה ב©י מצר©י דקדים חד מי©ייהו וזבין זבי©יה זבי©י ואי אתו כולהו 

ל פירשו שבן המצר הוא בהדי הדדי פלגי לה בקר©זול... אבל שאר המפרשים ז"

  ה)., יב הלכות שכ©יםמגיד מש©ה ( הלוקח הראשון

 . שיטת התוספות3ד.
ח ע"א) מספרת שפעם הפרסים הפקירו את השדות של המדי©ה ק( בבא מציעאהגמרא במסכת 

הסיפור ה מסים. על בסיס ישהוא יצטרך לשלם על אלאקרקע, תפוס ל לויכהיה  וכל מי שרצה

ב יהודה, רב ©חמן ו©הרדעי מה הדין באדם שתפס קרקע בין ש©י אחים זה יש מחלוקת בין רה

 או שותפים:

אמר רב יהודה אמר רב האי מאן דאחזיק בי©י אחי ובי©י שותפי חציפא הוי 

סלוקי לא מסלקי©ן ליה ורב ©חמן אמר ©מי מסלקי©ן ואי משום די©א דבר מצרא 

רא מסלקי©ן ליה לא מסלקי©ן ליה ©הרדעי אמרי אפילו משום די©א דבר מצ

קח,  מציעא בבא( ו, יח) ועשית הישר והטוב בעי©י ה': דבריםמשום ש©אמר (

 ע"א).
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אותו אדם הוא חצוף, אבל לא מסלקים אותו משם. לדעת רב ©חמן,  , אמ©םלדעת רב יהודה

, אז הוא לא מסתלק. "די©א דבר מצרא"מסלקים את אותו אדם, אבל אם באים לסלק אותו מכח 

. על רב ©חמן ©שאלת "די©א דבר מצרא"בגלל  גם , מסלקים את אותו אדםלדעת ©הרדעי

למה שלא ©סלק את אם הוא סובר ש©יתן לסלק אדם בגלל שתפס קרקע ב©יגוד לדין, השאלה, 

 כמו שאמרו ©הרדעי?" די©א דבר מצרא"אותו אדם בגלל 

  :מסביר "ירש א.

בבא מציעא קח ש"י ר( דלא איכפת לן לדי©א דבר מצרא כלל: – לא מסלקי©ן ליה

 ע"א).
רש"י מסביר שלדעת רב ©חמן די©א דבר מצרא לא מחייב, (ייתכן שהוא בגדר עצה 

 טובה), ולכן לא ©סלק בגללו אדם מקרקע.
 דוחים את רש"י ומציעים תירוץ אחר: ב. התוספות

לרב ©חמן דוקא בי©י אחי מסלקי©ן ליה שעשה יותר מדאי שלא כהוגן להחזיק בי©י 

ום מצר©ות לא מסלקי©ן ליה דלא שייך כאן ועשית הישר והטוב כיון אחי אבל מש

שיוכלו לקבל מן המלך ולא חשו אבל במכר מודים הם כ"ע דשייך די©א דבר מצרא 

בבא תוספות ( דלא הוה ליה לאסוקי אדעתיה דמצרן שהיו הבעלים רוצים למכור

 מציעא קח, ע"א).
קיים  דין החזקת קרקע בין אחים,", ב©יגוד לבר מצראדדי©א ש" התוספות מסבירים

, ולכן, אם הם לא היו אחים, הם לא היו מסלקים , ופה אין מוכררק במקרה של מכירה

(וכיוון שהמצר©ים היו יכולים לק©ות בעצמם לפ©י אותו אדם, אין פה את הדין  אותו

 ."די©א דבר מצרא"אבל כמובן שרב ©חמן סובר את הדין של הזה). 

 מוטל על המוכר.  מצראדבר  די©אתוספות כן ©ראה שלפי ה אם 

 סברא דין .ה
  מובא: במסכת ברכות

לה  ,ברכות( אלא סברא הוא אסור לו לאדם שיה©ה מן העולם הזה בלא ברכה

  ע"א).
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ה©ות מהעולם הזה בלי יסברא שאסור לאדם להשאסור לאכול בלי לברך בגלל  הגמרא אומרת 

  :כותבהפ©י יהושע ברכה. 

סקים דלפום הך מסק©א דהכא, כל ברכת ה©ה©ין הן משמע מלשון כל הפו

לכאורה יש לתמוה דהא בכל הש"ס משמע דמידי דאתיא מסברא ... מדרב©ן

פ©י יהושע ( מקשה הש"ס הא למה לי קרא סברא הוא הוי מדאורייתא ואדרבה

  לה ע"א). ,ברכות

רת שהתוקף של הסברא היא מדאורייתא, ומוכיח מזה שהגמרא אומ הפ©י יהושע מסביר

 בהמשך "למה לי קרא? סברא הוא".

  חולק עליו:(ה©ודע ביהודה)  הצל"ח

ומה שכתב הגאון בעל פ"י דכיון דמסיק דסברה הוא ממילא הוא מן התורה 

דהרי אשכחן שאמרו הא למה לי קרא סברה הוא ש"מ שסברה מועיל כמו קרא 

קרא  שבאלו המקומות מקשה הגמרא... אומר א©י שזה שייך רק בדין מן הדי©ים

ל"ל סברה הוא אבל לומר על דבר שהוא מסברה שהוא חשוב מצוה דאורייתא 

  לה ע"א). ,ברכותצל"ח ( זה לא שמע©ו

בהרחבה של דין קיים אבל לא ביצירה של דין חדש שסברא היא דאורייתא רק  הצל"ח מסביר

יה . בדי©י חושן משפט, כתוב "ועשית הישר והטוב", ולכן לסברא תהשתוקפו יהיה מדרב©ן

 תוקף של דאורייתא, אבל בברכות, לסברא תהיה תוקף של דרב©ן.

 ו. השלכות לימי©ו
  האם בימי©ו, תהיה אפשרות לשופטים לחייב א©שים לשלם לפ©ים משורת הדין?

שחברה תפצה אדם פרטי ע©י לפ©ים משורת הדין. הרבה יצאו  דין השופט אלון, כתב בפסק

כל דיין יחליט מתי שהוא רוצה לפסוק אם  .ישברו דין הזה, כי כך הכלליםהעליו בגלל פסק 

אין לשופט רשות לח©ך  סף,וב©טשטש. יהדין עצמו יולפ©ים משורת הדין, לא יהיה לזה גבול, 

 את העם, אלא רק לפסוק להם את הדין.
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מ©היג, עושה מהלכים  ואזה ההבדל בין המשפט היהודי למשפט היום. שופט יהודי ה

  א שייך, כי אין לשופטים אישור מה' לח©ך אלא רק לשפוט.חי©וכיים. אבל היום זה ל

  

  
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כופין אותו לב©ות בית שער ודלת יד. 

  לחצר
 (סוכם על ידי ישי ון דייק)

 א. המש©ה

  . הסבר דברי המש©ה1א.

  . ©יסוח המש©ה2א.

  . יסוד הכפייה3א.

  . מי הם אותם טובי העיר?4א.

  . השלכות בהב©ת יסוד הכפייה5א.

  ב. מחלוקת ת©א קמא ורשב"ג

  . הסבר דברי המש©ה והגמרא1ב.

  בי©יהם. הב©ת פרטי המחלוקת 2ב.

  . מהו שורש המחלוקת בין ת©א קמא לרשב"ג?3ב.

  ג. המעשה של אליהו ואותו חסיד

  . הסבר דברי הגמרא1ג.

  . על מה כופים?2ג.

  ד. עוד ע©יין במ©יעת הע©יים מלהיכ©ס
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  א. המש©ה

  . הסבר דברי המש©ה1.א

  ©אמר במש©ה:

כופין אותו לב©ות בית שער ודלת לחצר, רבן גמליאל אומר לא כל החצרות 

  , ז ע"ב).בבא בתראראויות לבית שער (

  :רש"יומסביר 

להציץ בחצר' להיות שומר הפתח יושב שם בצל ומרחיק את ב©י רשות הרבים מ

  )., ז ע"בבבא בתרארש"י (

מבואר בדברי המש©ה שיש©ה מחלוקת ת©אים בין ת©א קמא לרבן גמליאל במקרה בו ב©י החצר 

מעו©יי©ים לב©ות בית שער לחצרם, שעל פי רש"י מטרתו לשמש בית לשומר אשר ירחיק את 

תף בהוצאות ב©י רשות הרבים מלהציץ בחצר, אולם אחד מב©י החצר אי©ו מעו©יין להשת

הב©ייה: ת©א קמא סובר שב©י הדחצר כופים אותו להשתתף בב©יית בית השער באופן גורף, 

וכ©גדו סובר רבן גמליאל שאין חיוב מוחלט על ב©יית בית שער בכל חצר, אלא שיש חצרות 

  שראויות לבית שער ויש שאי©ן ראויות (ודבריו מתפרשים בגמרא).

  . ©יסוח המש©ה2א.

ן ב©יסוח המש©ה. במש©ה הראשו©ה בפרק (בדף ב ע"א) בדין כפיית השותפים ראשית, יש לדו

אותו'. ואילו כאן, במש©ה המדברת על בית  . מחייביןעל החיוב בהיזק ראיה כתוב 'וכן בגי©ה..

  . ויש לשאול מה ההבדל בין ש©י המקרים?כופין, אלא ששמחייביןשער, לא כתוב 

על די©י היזק ראיה, דהיי©ו, שאדם ©מצא במצב בו ©יתן לומר, שבמש©יות הראשו©ות מדובר 

הוא גורם לחברו היזק בראייתו. במצב כזה לאותו אדם יש חוב כלפי חברו, אסור לו להזיק 

אותו ולכן הוא חייב מצדו למ©וע את ההיזק, ולכן ©אמר שמחייבין אותו. לעומת זאת במש©ת©ו 

לחבריו לחצר שהרי ההיזק הוא בכלל מדובר על היזק חיצו©י, כלומר בן החצר כלל לא מזיק 

מב©י הרבים ש©כ©סים לחצר, וכיוון שהחיוב הוא חיצו©י איך ©יתן לחייב את בן החצר שלא 

  גורם שום היזק, מכח מה הוא מתחייב? ולכן כאן ©אמר שכופין אותו.



ברי©ה יקצורו  

100  

  . יסוד הכפייה3א.

אותו אדם לא  ויש לשאול כיצד ©יתן לכפות אותו, שהרי הוא כלל לא המזיק, ואם כן כאשר

  מעו©יין להשתתף בבית השער למה ש©כפה אותו?

  ©יתן להציע מספר אפשרויות ביסוד כפיה זו:

בית שאין לחצרו בית שער הוא בית פחות מוגן, וכתוצאה מכך הערך שלו ©מוך  – אפשרות א'

באופן יחסי. לעומת זאת, בית שיש לחצרו בית שער הוא בית מוגן יותר, וכתוצאה מכך ערכו 

  ולה. ולכן, במקרה הזה ©וצר מצב של 'זה ©ה©ה וזה לא חסר', ולכן ©יתן יהיה לכפות אותו.ע

כאשר יש חורבן לממון חברי א©י מצווה למ©וע דבר זה, יש לי מצווה למ©וע את  – אפשרות ב'

הפסד ממו©ו, אמ©ם אי©י מצווה להוציא ממו©י על מ©ת לעזור לו, אך ב©וסף, סוף דבר אותו 

מבית השער, שכן גם אם הוא אי©ו מעו©יין בו, אם הוא יש©ו יש לו ה©אה ממ©ו,  אדם כן יה©ה

החובה למ©וע חורבן לממון  – ולכן ©חייב אותו אף להוציא על כך מממו©ו מצירוף של ש©יהם

  חברי, וב©וסף העובדה כי סוף סוף גם הוא ©ה©ה מהצבת בית השער.

  כותב:הרמב"ם  – אפשרות ג'

רמב"ם מהן כופה את חברו לעשות לה בית שער ודלת (כל אחד  השותפיןחצר 

  ה, ו).  הלכות שכ©ים

  כלומר שלפי הרמב"ם יסוד הכפיה הוא מכוח השותפות.

  פוסק:  הרמ"א

  חושן משפט קעו, כה). שולחן ערוךב©י העיר בע©יי©י העיר כשותפין (

צרכי החצר גם מדברי הרמ"א ©ראה שהיסוד בכפיה הוא מכוח שותפות, שכן בגלל שותפותם ב

  הם שותפים באופן כללי.

  כותב:מאירי ב©וסף, ה
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אחד מב©י החצר שלא רצה לסייע ב©י החצר לב©ות בחצר בית שער להיות שומר 

מאירי על ( ואף אחד מהם כופה את חבריו בכךיושב שם... חבריו כופין אותו 

  ז ע"ב).בבא בתרא, 

כלומר, כל אחד מב©י החצר  המאירי במש©ת©ו מחדש שאף אדם אחד כופה את כולם לב©ות.

מוגדר כשותף, וכיוון שהוא מוגדר כשותף הוא יכול לתבוע את ע©יי©יו ההכרחיים וצרכיו 

  הבסיסיים בחצר המשותפת. 

היוצא מכך, הוא שכשיש צורך גדול לשותפים, גם אם אחד מהם או יותר לא זקוקים לו בכל 

  יעורים).ג מקורם בקובץ ש–זאת כופים אותם. (אפשרויות א, ב, ו

  המרדכי כותב: – אפשרות ד'

...כמו גדולי הדור בכל מקום כמו שגדולי הדור הפקרם הפקר בכל מקום 

מרדכי על בבא בתרא, דמיגדר מילתא ותק©תא כך טובי העיר הפקרם הפקר (

  רמז תפ). 

ודי©ם כגדולי הדור והפקרם הפקר, ולכן הם  כלומר, המרדכי מבין שיש מושג של 'טובי העיר'

  לים בעת הצורך להשתמש בממון העם, וממילא גם לחייב על הוצאת ממון.יכו

  אפשרות ©וספת בהב©ת יסוד הכפיה היא כדברי הרמב"ם שכותב: –אפשרות ה' 

וכן כל הדברים שהחצר צריכה להם צורך גדול, או דברים ש©הגו ב©י המדי©ה 

ו"ת שלעשותם, אבל שאר הדברים כגון ציור וכיור וכיוצ"ב אי©ו כופהו (

  רעו). הרמב"ם,

כלומר, על פי הרמב"ם הגדר המאפשר לכפות הוא או מה ש©הגו ב©י המדי©ה לעשות (כפי 

שכופין על המ©הג בהיזק ראיה בדף ב ע"א), או על חיותא, דהיי©ו דבר שהוא צורך גדול. לכן 

©י העיר על 'ציור וכיור' אין כופים, כיוון שדברים אלה אי©ם בגדר הצורך הבסיסי והחיו©י של ב

  אלא תוספות, אמ©ם על בית שער כן כופים, כיוון שבית השער הוא צורך גדול לב©י החצר.

  . מי הם אותם טובי העיר?4א.

  בעקבות דברי המרדכי, עלי©ו להבין: מיהם "טובי העיר"? יש בדבר כמה שיטות:
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  מובא: בשו"ת הרמב"ם

לא היותר גדול דע, שאומרם ז"ל שבעה טובי, שבעה פה לא דוקא, ואין הוא א

שבריבוי המספר, כמו ש©אמר שבע כחטאתיכם והחזיקו שבע ©שים וטובי העיר 

(הם) תלמידי חכמים, א©שי תורה וא©שי מעשים טובים, ללמד: ©אים דברים 

  רעא).שו"ת הרמב"ם, היוצאים מפי עושיהן. (

  מובא: בשו"ת הרשב"א

על ע©י©י הצבור  אותם היחידים הם טובי העיר, שהעמידו אותם הציבור עליהם

  חלק ה, קכה).שו"ת הרשב"א מה שעשוי עשוי (

כלומר, הרשב"א מבין שפר©סי העיר מוגדרים כא©שים חשובים ש©בחרו על ידי העם להיות 

  ממו©ים על ע©י©י הציבור.

  כותב: המאירי

טובי העיר שאמר©ו הם אותם שרגילין לעשות כל צרכי צבור בלא מ©וי... 

  שבעה טובי העיר). (מגילה דף כה ע"ב, ד"ה 

המאירי מבין שפר©סי העיר הם אלו שפועלים לטובת העיר, גם אם לא ©בחרו לכך על ידי העם, 

  ב©יגוד לרשב"א שהסביר שטובי העיר ©בחרו על ידי הציבור.

  בדרשותיו כותב: הר"ן

...תכלית מי©וים הוא כדי לשפוט את העם במשפט צודק אמיתי בעצמו, ואין 

מזה. ומפ©י שסידור המדי©י לא ישלם בזה לבדו, השלים  יכולתם עובר ביותר

שזה ההבדל אשר בין השופט למלך, … ה' יתברך תיקו©ו במשפט המלך

שהשופט יותר משועבד למשפטי התורה מהמלך. ומפ©י זה הזהיר המלך וציוהו 

  דרשה יא). דרשות הר"ן, שיהא לו ספר תורה (

©הדרין, דהיי©ו המשפט התור©י, ומשפט משפט הס – הר"ן מבין שיש©ן שתי מערכות משפט

אחד בשביל די©י התורה, והש©י  – המלך, המשפט האזרחי. ולכן יש למלך ש©י ספרי תורה
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שלא יסור לבבו כתוצאה מסמכותו האזרחית רבת החשיבות אשר יכולה להסיר דרכו מדרך 

  הישר.

  כותב: הרב קוקלעומתו, 

בל י©תק. המלך בשבתו על  התורה והממלכה, בישראל קשורים זה עם זה קשר

כסא ממלכתו, כתב לו את ספר התורה המיוחד לו, כמש©ה התורה, כתיבה 

מיוחדת בתור מלך מושל על העם ומ©היג את החיים החברותיים של הכלל... 

כח ממלכתי ©גזר מעצם היסוד שבקדושה מוכן הוא בעומק ©שמת ישראל 

  ממלכת כה©ים). מאמרי הראי"ה,הכללית (

סביר שספר התורה הש©י ©ועד בכדי להדגיש שמקור סמכותו של המלך ©ובעת אף הרב קוק מ

  היא מן התורה. 

טובי העיר,  – ©ראה שכיום, כשאין מלוכה, הסמכות האזרחית חוזרת לעם שבוחר את ©ציגיו

  כאשר הם בעלי הסמכות לכפות בע©יי©ים השו©ים.

  . השלכות בהב©ת יסוד הכפייה5א.

  בע©יין יסוד הכפיה יש©ן ©פקא מי©ות רבות, ו©עמוד על חלקן. לאפשרויות שמ©י©ו לעיל

  האם כולם משלמים על ב©יית בית השער? –©פקא מי©ה ראשו©ה 

©ראה שהתשובה לשאלה זו תלויה בהב©ת יסוד הכפייה. אם הכפייה ©ובעת מדין שותפות (כמו 

ם באפשרות ה') שיטת הרמב"ם באפשרות ג'), או מדין חיותא וצורך גדול (כמו שיטת הרמב"

וודאי שכולם ישתתפו בתשלום, כיוון שכולם שותפים זה לזה, או כיוון שיש©ו צורך גדול לכלל 

החצר. אך אם ©בין שיסוד הכפייה ©ובע מהה©אה ה©גרמת לשותפי החצר (כאפשרות 

הראשו©ה), מי שלא מעו©יין להשתתף ומוותר על הה©אה שתגרם לו על ידי ב©יית בית השער 

לא להשתתף. גם לפי אפשרות ד', שיסוד הכפיה הוא בטובי העיר, יכול להיות  יהיה רשאי

שטובי העיר תיק©ו רק למי ש©ה©ה מהדבר, וממילא מי שלא מעו©יין ליה©ות מבית השער לא 

  יחוייב להשתתף.

  על מה מחייבים? דהיי©ו, באילו תחומים יש כפייה ובאילו אין? – ©פקא מי©ה ש©ייה
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א חיותא, וודאי שרק על דברים שהם חיותא ©חייב ותו לא, אמ©ם אם אם היסוד המחייב הו

המחייב הוא הה©אה ה©גרמת לדיירים אז ©חייב על כל מה ש©ה©ה ולא רק על צורך בסיסי 

  (ובשאר האפשרויות יש לדון במרחב החיוב).

  ב. מחלוקת ת©א קמא ורשב"ג

  . הסבר דברי המש©ה והגמרא1ב.

  מובא במש©ה:

ת בית שער ודלת לחצר, רבן גמליאל אומר לא כל החצרות כופין אותו לב©ו

ראויות לבית שער. כופין אותו לב©ות לעיר חומה דלתיים ובריח, רשב"ג אומר 

  ז ע"ב).בבא בתרא, לא כל העיירות ראויות לחומה (

  ומבואר בגמרא:

ת©יא רשב"ג אומר לא כל החצרות ראויות לבית שער, אלא חצר הסמוכה 

 שער ושאי©ה סמוכה לרה"ר אי©ה ראויה לבית שער. ורב©ן לרה"ר ראויה לבית

  ז ע"ב).בבא בתרא, ( זימ©ין דדחקי ב©י רשות הרבים ועיילו ואתו –

  כלומר, ת©א קמא ורשב"ג ©חלקו בשתי מחלוקות ביחס לכפיית ב©י העיר או ב©י החצר:

ת הרבים ת©א קמא סובר שמחייבים בית שער על כל חצר, כיוון שלפעמים ב©י רשו – האחת

©כ©סים אליה, ורשב"ג סובר שיש קריטריון מסויים של סמיכות לרשות הרבים שמחייב בית 

  שער 

ת©א קמא סובר שמחייבים בב©יית חומה כל עיר ועיר, ורשב"ג סובר שרק  – מחלוקת ש©ייה

  עיר הסמוכה לגבול חייבת בחומה. 

  . הב©ת פרטי המחלוקת בי©יהם2ב.

ע©יין בית שער, משמע שהוא מסכים לגבי החיוב של דלת, ממה שרשב"ג חולק לגבי חצר ב

שכן הוא אומר "לא כל החצרות ראויות לבית שער", ומשמע שלע©יין דלת אין כלל מחלוקת. 

  ובע©יין זה מצי©ו מחלוקת ראשו©ים:
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רש"י (ד"ה ודלת) כותב: "לשער החצר ל©ועלו". משמע שרש"י מבין שהחיוב על דלת הוא 

  ת החצר בשביל שלא יכ©סו ג©בים פ©ימה.כדי שיוכלו ל©עול א

  כותבים: התוספות

ואע"ג דלקמן משמע דאיירי בחצר שאי©ה סמוכה לרה"ר מ"מ איכא היזקא 

דרבים דזימ©ין דדחקי רבים ועיילי להתם כדאמרי' לקמן ורשב"ג אע"ג דלית 

ליה האי טעמא דזימ©ין דדחקי רבים מ"מ מרחוק יכולין לראות לפ©ים ולכך לא 

בבא תוספות לא אבית שער אבל בדלת מודה דכופין אותו לב©ות (פליג א

  בתרא, ב ע"ב).

כלומר, למרות שרשב"ג חולק בע©יין בית שער וסובר שרק במקום ש©כ©סים הרבים לשם ממש, 

ובמקום שלא ©כ©סים אליו בתדירות אין חיוב על בית שער, מכל מקום יכולים ב©י רשות הרבים 

צריך דלת שתמ©ע מהרבים לראות, ולכן לגבי חיוב הדלת גם  לראות מרחוק את החצר ולכך

  רשב"ג מודה שיש חיוב.

  . מהו שורש המחלוקת בין ת©א קמא לרשב"ג?3ב.

  ©יתן להציע שתי אפשרויות:

המחלוקת היא כמותית, דהיי©ו האם היזק של 'זימ©ין', כלומר היזק שאי©ו תדיר  – אפשרות א'

ת©א קמא סובר שזמ©ין מספיק בכדי לחייב, ורשב"ג  – מספיק בכדי לחייב בב©יית בית שער

  סובר שצריך היזק תדיר.

המחלוקת היא עקרו©ית, בשאלה האם מחייבים על המ©הג כאשר אין צורך גדול  – אפשרות ב'

כבדרך כלל, כאשר במקרה של המש©ה מ©הג המקום הוא לחייב גם על מקרה בו ©כ©סים באופן 

צורך גדול. ת©א קמא אומר שהמ©הג מחייב למרות שאין צורך שאי©ו תדיר, והוא אי©ו מוגדר כ

  גדול, ולעומתו רשב"ג סובר שמ©הג המקום אי©ו מחייב במקום שאין צורך גדול.

הרמב"ם (שהובא לעיל) פסק שכופים רק על צורך גדול או על מה ש©הגו. וודאי שהרמב"ם 

  אין כלל סמכות לכפות. סובר כאפשרות הש©ייה שהועלתה, שכאשר אין צורך גדול או מ©הג
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האם אין חיוב כאשר לאחד מב©י החצר יש צורך גדול לא  –יש©ה ©פקא מי©ה בין האפשרויות 

לב©ות בית שער (כמו הסיפור בגמרא לגבי החסיד שאליהו הגיע אליו המובא לקמן), לדעת 

  ת©א קמא? 

המחלוקת היא אם החיוב הוא משום מ©הג, בכל מקרה המ©הג מחייב וכופים אותו. אולם אם 

מחלוקת כמותית, כאשר אותה ב©ייה אי©©ה בגדר של צורך גדול והוא לא רוצה בכך לא ©יתן 

  יהיה לחייב.

  ג. המעשה של אליהו ואותו חסיד

  . הסבר דברי הגמרא1ג.

  בגמרא מובא הסיפור של אליהו ואותו חסיד לגבי ב©יית בית השער:

דהוה רגיל אליהו דהוה  'למימרא דבית שער מעליותא היא והא ההוא חסידא

משתעי בהדיה עבד בית שער ותו לא משתעי בהדיה לא קשיא הא מגואי הא 

מבראי ואי בעית אימא הא והא מבראי ולא קשיא הא דאית ליה דלת הא דלית 

ליה דלת אבע"א הא והא דאית ליה דלת ולא קשיא הא דאית ליה פותחת הא 

יה פותחת ולא קשיא הא דלית ליה פותחת אי בעית אימא הא והא דאית ל

  ז ע"ב).בבא בתרא, דפותחת דידיה מגואי הא דפותחת דידיה מבראי (

כלומר, הגמרא מבי©ה מהמש©ה שבית שער זה דבר חיובי והגיו©י, ועל כך שואלת ממעשה 

בחסיד אחד שאליהו ה©ביא היה רגיל לבוא אליו כל יום, כאשר יום אחד ב©ה אותו אדם בית 

מלבוא אליו. אם כן, ©ראה שבית שער זהו דבר שלילי, ולא כמו שמובן  שער, ומאז אליהו פסק

בפשטות מדברי המש©ה? ועל כך עו©ה הגמרא שיש©ם סוגים שו©ים של בתי שער, חלקם 

חיוביים (כגון בלי דלת, או בלי פותחת) וחלקם שליליים (כגון עם דלת, או עם פותחת), ואכן 

של בית שער, בעוד שאותו חסיד שהיה ©פגש עם  דברי המש©ה מוסבים על הסוגים החיוביים

  אליהו ב©ה בית שער מהסוג השלילי.
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  . על מה כופים?2ג.

לאור סיפור זה, יש לדון בוויכוח בין החסיד לאליהו בע©יין ב©יית בית השער. על מ©ת להבין 

 מתי ©יתן לכפות ומתי לא? כלומר, האם ©יתן לכפות גם על – וויכוח זה ©קדים בשאלה אחרת

  איסור (כגון לשלם לג©ן שיעבוד בחצר בש©ת שמיטה)?

באיסור גמור, ©ראה בפשטות שלא. אמ©ם יש לעיין מה יהיה הדין כאשר המ©הג הוא ©גד מידת 

  חסידות של אחד הדיירים (כגון אותו חסיד).

  כותב על כך:החזון אי"ש 

פ©י ואפשר דאי לאו ההיא עובדא יש לומר שאין אדם חייב לסבול היזק ראיה מ

טובת הע©יים ואין זו מחוב הצדקה, ואף דבלא דלת ופותחת מבפ©ים אין הפסד 

לע©יים, מ״מ אם טובת בעה״ב בפותחת מבפ©ים אי©ו חייב להמ©ע בשביל 

ע©יים, וזו היתה דעתו של ההוא חסידא, אבל אליהו הורה לו שממדת חסידות 

  חושן משפט, בבא בתרא ז ע"ב).חזון אי"ש שלא לעשות ב״ש (

  זון אי"ש מציע שיש©ן שתי אפשרויות בהב©ת הגמרא:הח

  אדם לא צריך לסבול היזק ראיה רק בגלל מידת חסידות. א.

דווקא במצבי סבל ©מדדת מידת החסידות של האדם, שהוא מוכן אפילו לסבול אבל  ב.

  ייצמד למידה.

ת חסידות החזון איש מסביר שזה בדיוק הוויכוח בין החסיד לאליהו: החסיד סבר שבשביל מיד

אין צורך לסבול היזק ראיה, ואליהו סבר שכאן בדיוק ©מדדת מידת חסידותו, וכיוון שהחסיד 

  ב©ה את בית השער אליהו הפסיק להתגלות אליו.

מה יהיה כאשר אדם ©והג לא להסתכל במראה (שזו מידת חסידות המבוארת בשולחן ערוך)? 

  יש©ן שלשה אפשרויות:

  ו רק מידת חסידות.הוא יצטרך לשלם כיוון שז א.

הוא לא יצטרך לשלם, אך מאידך לא ©כפה את כולם לא לב©ות את המראה בגלל מידת  ב.

  חסידותו.
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  ©יתן אף לכפות את כולם לא לב©ות את המראה מכוח מידת חסידותו. ג.

בגמרא משמע שהוא מסוגל לכפות את כולם על מידת החסידות, שכן הגמרא מקשה מכוח 

אין לב©ות בית שער כאשר הדבר עומד כ©גד מידת חסידות. אך בגמרא אותו סיפור שלכאורה 

גם מועלה פתרון בי©יים המאפשר מצד אחד לב©ות בית שער, ומאידך הע©יים כן יוכלו להתקרב 

לחצר, ובכך ©יתן גם למ©וע את ההיזק וגם לשמור על מידת החסידות, ולכן אין להוכיח 

  מהגמרא בע©יי©©ו. 

  הע©יים מלהיכ©ס ד. עוד ע©יין במ©יעת

  האם מ©יעה מהע©יים להגיע זאת רק מידת חסידות, או משהו מעבר?

  :הראב"דמביא את דברי  השיטה מקובצת

...וראב"ד ז"ל פירש ©ראה לי מגואי לאו דרך חסידות הוא כי הע©י ©מ©ע מליכ©ס 

  , ז ע"ב).שיטה מקובצת על בבא בתראבו מפ©י ש©ראה עליו כבית... (

  ת לע©יים להיכ©ס זוהי מידת חסידות.הראב"ד מבין שלת

  :המאירי כותב

דוקא בשאין בה ©ד©וד עבירה כלל, הא יש בה ©ד©וד עבירה והוא שעשויה בדרך 

שהע©יים אין יכולים לכ©ס להדיא וצועקים מבחוץ ואין קולן ©שמע מפ©י 

מאירי ואדרבא אסור (… שהבית שער מפסיק את כולו, אין כופין זה את זה

 ע"ב). , ז בבא בתרא

לעומת הראב"ד, המאירי מבין שב©יית בית השער באופן שהע©יים לא יוכלו להיכ©ס יכולה 

להיות עבירה. לפי הראב"ד, שמדובר על מידת חסידות, גם במראה הוא לא יצטרך להשתתף, 

שכן זוהי מידת חסידות (ואף שבגמרא דחי©ו את הראיה כי יש דרך לפתור את המצב בלי 

ל מקום רואים שחל שי©וי באופן החיוב בשביל החסיד, כגון 'הא מגואי להימ©ע מלב©ות, מכ

הא מבראי' וכו' ואם כן, מתייחסים למידת החסידות). לעומת זאת, לשיטת המאירי שמדובר 
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בעבירה, מה שבגמרא מחפשים פתרון לע©יים זה רק כדי למ©וע עבירה, אמ©ם למידת חסידות 

   אותו כ©גד מידת חסידותו.כלל אין יחס בגמרא, ולכן משמע שיכפו 

  

  
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  טו. קירוב בתים
  (סוכם על ידי איתן פרידמן וי©ון קרוב)

  בגמרא הסוגיה. א

 :הליש©ות שתי בין היחס. ב

  ם"בהרמ שיטת. ג

  ש"הרא שיטת. ד

  התוספות שיטת. ה

  רמה היד שיטת. ו

  בחצר הדין. ז

  סופר החתם. ח

  

  מראא. הסוגיה בג

  :שב©י העיר שרוצים לב©ות לעיר חומה דלתיים ובריח כופין את כולם לשלם אומרת המש©ה

 .ה)מ"א פ" בבא בתרא,( ופין אותו לב©ות לעיר חומה דלתים ובריחכ

רבי אליעזר שואל את רבי יוח©ן שאלה. יש©ן שתי ליש©ות לגבי מה הוא שואל שבגמרא מסופר 

 ומה המסק©ה:

רבי יוח©ן כשהן גובין לפי ©פשות גובין או דילמא לפי בעא מי©יה רבי אלעזר מ

שבח ממון גובין אמר ליה לפי ממון גובין ואלעזר ב©י קבע בה מסמרות איכא 

דאמרי בעא מי©יה רבי אלעזר מרבי יוח©ן כשהן גובין לפי קירוב בתים הן גובין 
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קבע  או דילמא לפי ממון גובין אמר ליה לפי קירוב בתים הן גובין ואלעזר ב©י

  ז ע"א) בבא בתרא, ( בה מסמרות

, על פי מספר א©שים שאל אותו האם גובין תשלום בשווה מכולםלפי הליש©ה הראשו©ה הוא 

או שמי שיש לו יותר כסף משלם יותר כי החומה מגי©ה לו על יותר כסף, רבי יוח©ן פסק 

אם מי שקרוב שאל אותו הלעומת זאת, הליש©ה הש©יה אומרת שהוא  שהולכים לפי רוב כסף.

יותר לחומה ישלם יותר כי הוא יותר ©ה©ה, או שמי שיש לו יותר כסף ישלם יותר, רבי יוח©ן 

 פסק לפי קירוב לחומה.

אפשר היה לומר שיש לגבות מהעשירים יותר משום חסד ומכך שהגמרא לא כתבה זאת רואים 

 שהחסד לא אמור להיקבע בחוק.

 . היחס בין שתי הליש©ותב
 רויות להתייחס ליחס בין שתי הליש©ות:יש©ם שתי אפש

"לפי ממון שתי הליש©ות חולקות אחת על הש©ייה כלומר הליש©ה הראשו©ה קובעת א. 

 "לפי קירוב בתים הן גובין".והליש©ה הש©ייה חולקת ואומרת "גובין

הליש©ה הש©ייה שואלת לגבי הפסיקה של הליש©ה הראשו©ה. כלומר, הליש©ה  ב.

ה©אה, והליש©ה הש©ייה שואלת לפי איזה ה©אה, קירוב  ,ממון גובין""לפי הראשו©ה פסקה 

 ."לפי קירוב בתים הן גובין" בתים או רוב ממון. רבי יוח©ן עו©ה

  הרמב"םשיטת  .ג

  הרמב"ם פוסק:

כשהן גובין מא©שי העיר לב©ות חומה גובין לפי קריבת הבתים מן החומה כל 

 ד). ,ו רמב"ם הלכות שכ©ים(הסמוך לחומה ©ותן יותר 

ככל שאדם יותר קרוב לחומה כך הוא משלם פוסק שכשגובין כסף לב©יית חומה הרמב"ם 

 בעצם הרמב"ם פוסק כמו הליש©ה הש©ייה לפי האפשרות ששתי הליש©ות חולקות. יותר.
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 ד. שיטת הרא"ש
, שאומר ששתי הליש©ות לא חולקות, אלא שש©יהן סוברות הר"י מיגאש מביא את הרא"ש

מון והליש©א הש©יה מפרשת שהכוו©ה בממון היא לפי קירוב בתים. וכמובן שגובים לפי מ

שבמקרה של ש©י בתים באותו מרחק יגבו לפי ממון, ובמקרה של בית מאוד קרוב אבל בלי 

שהממון הוא העיקר וגובים גם לפי ממון לא יגבו בכלל כי אין לו רווח מהחומה. מכאן למד©ו 

 קירוב בתים.

"ל אשתכח השתא בין לליש©א קמא בין לליש©א בתרא כתב ה"ר יוסף הלוי ז

אין גובין לפי ©פשות אלא לפי שבח ממון מיהו לליש©א בתרא טפויי הוא 

דמטפי דהא שבח ממון גובין אותו לפי קירוב בתים תדע שהרי אם יש ש©י 

בתים שוין כאחד כלום גובין מהן אלא לפי שבח ממון. וכן אם יש בית קרוב 

ם וכי עולה על הדעת שגובין ממ©ו כלל כיון שאין בה ממון ואין בו ממון כלו

למאי חיישי' הא למדת דשבח ממון הוא עיקר ומאי לפי קירוב בתים דקאמר 

רא"ש ( אף לפי קירוב בתים ומחלקין תחלה לפי הממון ואח"כ לפי קירוב בתים

 .ז ע"א) בבא בתרא,

ולא חולקת  יש©ה הראשו©ההסבר זה מתאים לאפשרות שהליש©ה הש©ייה רק מסבירה את הל

  .עליה

 תוספותשיטת ה .ה

פירש ר"ת ו©ות©ין ע©יים קרובים יותר מרחוקים וכן  – לפי קירוב בתים הן גובין

עשירים קרובים יותר מעשירים רחוקים אבל עשירים רחוקים ©ות©ין יותר 

ז ע"א ד"ה  תוספות בבא בתרא,(מע©יים קרובים דלפי שבח ממון ©מי הן גובין 

 ירוב בתים).לפי ק

מפרש שהע©יים הקרובים ©ות©ים יותר מהע©יים הרחוקים וגם שהעשירים הקרובים  רבי©ו תם

©ות©ים יותר מהעשירים הקרובים, אבל העשירים הרחוקים ©ות©ים יותר מהע©יים הקרובים כי 

גובים גם לפי ממון ב©וסף לקירוב בתים. הסבר זה מתאים לאפשרות שהליש©ה הש©ייה רק 

 ת הליש©ה הראשו©ה.מפרשת א
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"י מיגאש העיקר הוא הממון וב©וסף יש משמעות ר"י מיגאש לתוספות הוא שלהרההבדל בין 

הא למדת דשבח ממון הוא עיקר ומאי לפי קירוב בתים דקאמר אף לפי קירוב לקירוב בתים "

ולתוספות העיקר זה קירוב בתים וב©וסף יש משמעות לממון  ז ע"א) ,בא בתראב רא"ש" (בתים

 .הן גובין" דלפי שבח ממון ©מי"

 שיטת היד רמה .ו

וטעמא מאי גבי©ן לפי קירוב בתים, אילימא משום דמיקרבי להזיקא טפי 

.. ועוד הא טעמייהו דרב©ן גבי עיר שאי©ה סמוכה לספר .ואי©הו לקו ברישא

דבעיא חומה משום דזימ©ין דמיתקרי ואתי גיאסא ועיילי טובא, ואם כן הא 

אסא לאו לחד ביתא בלחוד עיילי ולאו לבתי בראי בלחוד עיילי ודאי כי אתי גי

אלא מסתברא דכי גבי©ן לקירוב בתים לאו .. .אלא כי עיילי לגואי גואי עיילי

משום דבתי בראי דמקרבי לחומה  .. אלא היי©ו טעמא.משום קורבא דהזיקא

 ו©מצא שהבית הקרוב.... .גרמי להו לב©י מתא הקיפא יתירא בב©יין החומה,

לחומה לפי מרחקו מן הטבור יתר מחבירו הוא גורם לעיר היקף מרובה יתר 

הכא דלע©ין מעבד חומה לעיר לכתחילה מיקמי דליתי גייסא  .....מחבירו

קמיירי דלא ברירא מילתא דהאי חומה עתידה לאגו©י אממו©א דשכיח השתא 

אסא בהאי מתא משעת גביה ולא ©מי משעת ב©ין, דאפשר דאדהכי והכי אתי גי

ולא הויא להו הצלה בהאי חומה, ואי ©מי משתהי אפשר דמקמי דאתי גיאסא 

כלי ממו©א דהאי ביתא דהוה ©פיש ממו©יה בשעת גבייה ומתרמי ממו©א באידך 

יד רמה בבא ( דלא הוה ביה ממו©א, ואמטול הכי ליכא למיחש לשבח ממון כלל

 , אות עז).בתרא

בתים? ברור שלא משום שהם יותר קרובים  היד רמה שואל: מה הטעם שגובים לפי קירוב

 סיבות: לושלהיזק בגלל ש

  .ברור שלא מש©ה אם בית יותר קרוב מהש©י באמה אחתא. 

 מדוע הגמרא לא כותבת מה ©חשב בית רחוק ומה ©חשב בית קרוב?ב. 

זה לא ©כון שהבתים הקרובים לחומה יותר קרובים להיזק כי כאשר גייס עולה על העיר ג. 

 לכל העיר. הוא מגיע
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הטעם שהבתים הקרובים משלמים יותר הוא  – לכן היד רמה מביא טעם אחר לקירוב בתים

הבית רחוק משום שהם גורמים לחומה להיות ארוכה יותר, והתושבים ישלמו לפי כמה ש

הבתים הרחוקים יותר ממרכז העיר משלמים יותר כי הם גורמים  מה©קודה שהיא מרכז העיר.

 ארוכה. וזה כל מה שקובע ולא ממון ולא ©פשות.לחומה להיות יותר 

 הממון שתיתן בטוח ישמור עליך מאיבוד ממון המקום שבו הממון כן מש©ה הוא כאשר

כי ההיזק  ואם לא ישלמו להם יקחו את כל הכסף. ,שדורשים משיירה כסףיסטים לדוגמא ל

של©ו של ב©יית הוא לפי כמות הממון שלו. אך במקרה אם לא ישלמו לליסטים של כל אחד 

האם העשיר  בכלל האם יבואו שודדים ואפילו אם יבואו אי אפשר לדעת חומה אי אפשר לדעת

 הממון לא מש©ה. ןישאר עשיר והע©י ישאר ע©י גם בשעת ההיזק ולכ

 הדין בחצר .ז
 מדברת גם על חצר? של©ו האם הגמרא

אצל ראשו©ים אחרים  תאין עוד התיחסויואולם כן אומר ש ב)ע" ז בבא בתרא,( ר"י מיגאשה

 .ב©ושא

  חתם סופרה .ח

 החתם סופר כותב:

העשיר אומר לע©י קח לך עבדים וירחצו במרחץ וקח לך זתים ובדו ועשה בבית 

וה©ה לפ"ז כיון שב©י הקהלה דין שותפים יש להם ואפילו כל ©שיהם זק©ות 

א"א להם בלא מקוה לפ"א בש©ה או בשמטה וכן בית חת©ו' וכל כיוצא בזה 

' אפי' כל ה©שים ילדות "כ כופי' זא"ז לב©ותו ומכיון ש©ב©ה מן השותפיוע

וצריכי' למקוה תמיד וא' זקן ואי©ו צריך לא יכול לומר אתם משתמשי' בשלי 

בח©ם ז"א כיון שהמקוה בשותפו' והרי המקוה לפ©יו לטבול בו אלא שאין 

ים ועשה אשתו צריכי' אומרי' לו כמו קח לך עבדים ועשה במרחץ וקח לך זית

בבית הבד וכן בבית הכסא כיון שע"כ צריך הוא לצורך א©שי ב"הכ ואפילו לא 

ידור שם א' קרוב לשם ©מי יצטרכו השותפי' הללו לב©ות בהכ"כ א"כ שוב 

יאמרו הקרובים ה©ה הפתח פתוח לפ©יכם ואם אתם רחוקי' ולא תוכלו לבא 
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 פר אורח חיים,שו"ת חתם סו( לכאן מה ל©ו בכך קחו זיתים ועשו בבית הבד

 .י')-קצ"ג ט'

א) שאומרת שש©י אחים אחד עשיר ואחד ע"קעב  ,בבא בתרא( החתם סופר מביא את הגמרא

מכאן שזו ע©י שירשו בית בד ובית מרחץ, והעשיר משתמש יותר בבית מרחץ ובבית הבד, 

 שותפות הוג©ת.

וויחות יותר צעירות מרשהמקווה  כמויותר וחלק פחות  ממ©ודבר בעיר שחלק מרוויחים 

 כי כולם שותפים באותה מידה. כולם משלמים עליו בשווהוזק©ות פחות וה

(כלומר שכל בן  הוא פוסק שהולכים לפי ©פשותמכיוון שלכאורה החת"ס סותר את סוגית©ו ש

 שאפשרות זו לא קיימת בסוגיתי©ו מכיוון אדם משלם סכום שווה) וסוגיית©ו לא פוסקת כך

לפי קירוב בתים או לפי ש©יהם אבל היא לא פוסקת שהולכים  ,ןפוסקת שהולכים לפי ממוש

  .לפי ©פשות (וגם החת"ס בכלל לא התייחס לסוגיית©ו)

את העיר אז " שאומר שבסוגית©ו מדובר על הג©ה מהיזק (שהבית בעצם "מזיק ולפי היד רמ"ה

שלא קשור כי מקווה זה דין שותפות  אין קושיה הוא צריך לשלם כסף כדי למ©וע את ההיזק)

 .לסוגיית©ו שמדברת על הג©ה מהיזק

ואפשר לתרץ (לשאר שיטות הראשו©ים שלא אומרים שזה משום הג©ה מהיזק אלא מדין 

שלגבי ה©זקים שבאים מבחוץ  שותפות ואז אין הבדל בין סוגיית©ו לבין המקרה של החת"ס)

יותר מרוויח יותר  ש©יזוקיותר ישלם יותר כיוון שהולכים לפי רווח ומי  מי ש©יזוק יותר

שבדי©י שותפות  אבל לגבי חיי קהילה שהם מבפ©ים הולכים לפי דין שותפות (©פשות, מהחומה

   .משלמים לפי ©פשות)

  

 
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 רב©ן לא צריכי ©טירותא. טז
 (סוכם על ידי אלק©ה פלהיימר ואלק©ה פיקסלר)

  א. הגמרא

  ב. "רב©ן לא צריכי ©טירותא"

  ג. יסוד הפטור

  ד. מיהו תלמיד חכם?

  ה. מתי חל הפטור על תלמידי חכמים?

  ו. האם יש מיסים שתלמיד חכם חייב בהם?

  ז. מה הדין כיום?

  

  א. הגמרא

רבי יהודה ©שיאה רמא דשורא אדרב©ן אמר ריש לקיש רב©ן לא צריכי ©טירותא 

דכתיב (תהלים קלט, יח) אספרם מחול ירבון אספרם למאן אילימא לצדיקים 

ז) כחול אשר על ד©פישי מחלא השתא כולהו ישראל כתיב בהו (בראשית כב, י

שפת הים צדיקים עצמם מחול ירבון אלא הכי קאמר אספרם למעשיהם של 

צדיקים מחול ירבון וק"ו ומה חול שמועט מגין על הים מעשיהם של צדיקים 

שהם מרובים לא כל שכן שמגי©ים עליהם כי אתא לקמיה דרבי יוח©ן אמר ליה 

חומה ושדי כמגדלות מאי טעמא לא תימא ליה מהא (שיר השירים ח, י) א©י 

  , ז ע"ב).בבא בתראא©י חומה זו תורה ושדי כמגדלות אלו ת"ח (

הגמרא מספרת שרצו להטיל על תלמידי חכמים מס השתתפות בב©יית החומה, ואמר להם ריש 

אספור  – "לקיש, שחכמים לא צריכים שמירה. הוא לומד את זה מהפסוק "אספרם כחול ירבון
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כמו שהחול זה הגבול של הים שלא יעלה ויציף,  – ים מהחולאת מעשי הצדיקים, שהם מרוב

כך מעשיהם של הצדיקים שומרים עליהם. לעומת זאת, רבי יוח©ן למד זאת מהפסוק "א©י 

 – חומה ושדי כמגדלות", ממ©ו דרש שתלמידי חכמים הם מגדלות המגי©ים באמצעות החומה

 התורה.

  ב. "רב©ן לא צריכי ©טירותא"

  ת להב©ת הביטוי "רב©ן לא צריכי ©טירותא":יש©ן שתי אפשרויו

"תורה מג©א ומצלא", ולכן הם לא  – לימוד התורה של תלמידי החכמים מגן עליהם א.

  צריכים שמירה.

תלמידי החכמים צריכים שמירה, אלא הכוו©ה היא שהם לא צריכים להשתתף בשמירה,  ב.

  משום כבודם.

  מכך יוצאות שלוש ©פקא מי©ות: 

שרות שהם לא צריכים ©טירותא כי יש משהו שמגן עליהם אז הפטור הוא על פי האפ א.

רק ממיסי השמירה בלבד, אבל על פי האפשרות הש©ייה שהם פטורים מלשלם מפ©י 

  כבודם ©יתן לומר שתלמידי חכמים יהיו פטורים מכל המיסים.

  כותב בחידושיו: הרמב"ן ב.

על ב©י העיר ליתן כך  ו©ראה שאין תלמידי חכמים פטורים אלא כשהמלך מטיל

וכך במעשר תבואתם... אבל אם אמר המלך ליתן כל א' וא' כסף גלגלתו, אין 

ח  חידושי הרמב"ן על בבא בתרא,עמי הארץ פורעין בשביל תלמידי חכמים (

  ע"א).

הרמב"ן כותב שהפטור הוא רק ממיסים כלליים שעל הציבור, אבל במיסים שהוטלו על 

 כותב בחידושיו:  היד רמ"ה לעומתו הם חייבים. – כל אחד ואחד

כל מי©י מסים ואר©ו©יות ותשחורות בין קבועין בין שאי©ן קבועין אין תלמידי 

ואפילו המס הקצוב על כל איש חכמים חייבים לסייע בהן את הצבור כל עיקר, 
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כדי המס הקצוב על תלמידי  ואיש בפ©י עצמו הרי הצבור חייבין לפרוע משלהן

  , ח ע"א).יד רמ"ה על בבא בתרא(חכמים כדי לפטרן 

כלומר שתלמידי חכמים פטורים מכל המיסים וגם מס המוטל על כל אחד ואחד בפ©י עצמו 

 על הציבור לשלם במקום תלמידי החכמים.

התורה שומרת על תלמידי  – אם כן, יוצא שהמחלוקת קשורה לחקירה: לדעת הרמב"ן

כבר הטילו עליו אישית את המס, אז החכמים, ולכן פוטרת אותם במס כללי, אבל כאשר 

  התורה תחייב אותו לשלם על עצמו ולא שאחרים ישלמו עליו. 

תלמידי חכמים לא צריכים להשתתף בשמירה בכלל,  – לעומת זאת, לשיטת היד רמ"ה

ולכן שאר הציבור ישלמו עליהם, גם כאשר זה מס פרטי על תלמידי החכמים הציבור 

  ישלמו עבורם.

  ושבים תלמידי חכמים:בעיר שכל הת ג.

לפי האפשרות שאומרת שהתורה מגי©ה על תלמידי החכמים, הם לא יצטרכו לב©ות חומה, 

כי התורה שומרת עליהם בכל מקרה. לפי האפשרות שאומרת שתלמידי החכמים צריכים 

שמירה אבל פטורים משום כבודם, תלמידי חכמים כן יצטרכו לב©ות חומה, כי אין ציבור 

ם כי כל הציבור הוא תלמידי חכמים, ולכן תלמידי החכמים יחויבו לב©ות שישתתף במקומ

  בעצמם.

  פוסק בע©יין הזה:החזון איש 

ואפשר דבעיר דכולהו רב©ן כופין זה את זה לב©ות חומה... ואפשר לפי זה דגם 

  , בבא בתרא ה, ח).חזון אישרב©ן כופין את שאר ב©י העיר לב©ות חומה (

לב©ות חומה גם בעיר שכולה תלמידי חכמים, כיוון שאי אפשר החזון איש מסביר שצריך 

לסמוך על ה©ס, ותלמידי החכמים צריכים שמירה. ב©וסף, הוא כותב שתלמידי החכמים יכולים 

לכפות את ב©י העיר לב©ות חומה, אף על פי שהם לא ישלמו עליה. ©ראה שהחזון איש סובר 

  כשיטת היד רמ"ה. – דםשכל הפטור ש©יתן לתלמידי חכמים הוא משום כבו
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  ג. יסוד הפטור

  בפירושו למש©ה כותב: הרמב"ם

וכן הקילה התורה מתלמידי חכמים חקי האר©ו©יות ואכס©יות החיל וחקים 

המיוחדים בכל איש ואיש והם ה©קראים כסף גלגולת יפרעו בעבורם הקהל וכן 

כל לא יתחייב דבר מב©ין החומות וכיוצא בהן ואפילו היה הת"ח בעל ממון 

פירוש ... וזהו דין תורה כמו שפטרה התורה מחצית השקל מן הכה©ים (זה

  ו).מ"ד, פ" אבות הרמב"ם למש©ה

הרמב"ם מסביר שהפטור הוא מדין תורה, כמו הפטור שפטרה התורה את הכה©ים ממחצית 

השקל (התורה פטרה את הכה©ים כי הם משלמים את חלקם בעבודת הקרב©ות, או משום 

 כבודם).

  , יש סתירה ברמב"ם: את פרק ו בהלכות תלמוד תורה הוא פותח במילים:לכאורה

שאי©ו רבו... תלמידי חכמים אי©ם יוצאין  על פיכל תלמיד חכם מצוה להדרו וא

בעצמן לעשות עם כל הקהל בב©ין וחפירה של מדי©ה וכיוצא בהן כדי שלא 

  .א,י)הלכות ו, פ" רמב"ם הלכות תלמוד תורהיתבזו בפ©י עמי הארץ (

הרמב"ם אומר שיש מצוה לכבד כל תלמיד חכם, לכאורה כמו ההב©ה הש©ייה שהבא©ו, 

 שהפטור הוא משום כבוד תלמידי חכמים.

לעומת זאת, בהלכות שכ©ים הרמב"ם אומר שלוקחים כל מה שצריך לשמירת העיר מכולם 

  חוץ מתלמידי חכמים מפ©י שהתורה שומרתם:

ן מכל א©שי העיר ואפילו מן כל הדברים שצריכין לשמירת העיר לוקחי

היתומים חוץ מתלמידי חכמים שאין ת"ח צריכין שמירה שהתורה שומרתן 

  ו, ו). רמב"ם הלכות שכ©ים(

  שהסיבה היא שהתורה שומרת עליהם. – מפה ©ראה כמו ההב©ה הראשו©ה

  יוצא שלדעת הרמב"ם יש©ן שתי סיבות לפטור תלמידי חכמים ממיסים:

  התורה שומרת עליהם.משום ש – מיסי שמירה א.
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  משום כבודם. – שאר המיסים (צורכי העיר) ב.

  כלומר, יש כאן שלוש אפשרויות למה הם פטורים ממס:

  .הרמב"ן – שומרת התורהפטורים כי  א.

  .היד רמ"ה – פטורים משום כבודם ב.

 – משום כבודם – פטורים כי התורה שומרת עליהם, שאר המיסים – מיסי שמירה ג.

  .הרמב"ם

  שר להציע שיוצאת מהרמב"ם ©פקא מי©ה הפוכה מהחזון איש:אפ

כיוון שחכמים לא צריכים שמירה, אז כאשר הציבור לא רוצה  – בדברים שיש בהם שמירה

תלמידי החכמים לא יוכלו לכפות אותם, כיוון שהם עצמם לא צריכים. אבל  – לב©ות חומה

רך לשלם על תלמידי החכמים, הציבור יצט – במקום שלא שייך דין שמירה במיסים אחרים

  תלמידי החכמים יוכלו לכפות אותו. – ואם הציבור לא רוצה

ב©וסף, ©ראה שדברי הרמב"ם מדויקים מהגמרא. הרי יש חלוקה במיסים המובאים בהמשך 

הסוגיה: בחלק מהם הגמרא אומרת "רב©ן לא צריכי ©טירותא", ובחלק מהם היא ©ות©ת טעמים 

ולכן פטורים. במה שאין  – רב©ן לא צריכים שמירה – דין שמירה אחרים. כלומר מה שיש בו

  רב©ן פטורים משום כבודם. – בו דין שמירה

  ד. מיהו תלמיד חכם?

  יש לשאול בעקבות כל זה: מה הגדר של תלמיד חכם שפטור ממיסים?

  מביא את מחלוקת ריש לקיש ורבי יוח©ן: הרש"ש

שאי©ו  על פיוארת כחומה ©ראה ד©"מ דמהאי קרא משמע דתורה לחודא שומ

כו' כדמשמע בשו"ע יו"ד סי' רמ"ג ס"ג  מפורסם במע"ט רק שלא יזלזל במצות

  ז ע"ב, ד"ה מ"ט). בבא בתרא רש"ש( משמע דבעי©ן מע"טמשא"כ בקרא דר"ל 

הרש"ש מסביר שלשיטת ריש לקיש, הדורש מהפסוק "אספרם מחול ירבון", ומדבר על 

יך להיות בעל מעשים טובים, ואילו לרבי יוח©ן שדורש של צדיקים, תלמיד חכם צר מעשיהם
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את הפסוק "א©י חומה ושדי כמגדלות", כלומר שהתורה עצמה מגי©ה עליו, תלמיד חכם הוא 

  מי שעוסק בתורה ולאו דווקא בעל מעשים טובים.

אומר שתלמיד חכם זה מי שעוסק בתורה בכל זמ©ו הפ©וי וגם אם עוסק בפר©סה  היד רמ"ה

  הוא ©קרא תלמיד חכם: – ובשאר זמ©ו הפ©וי לומד מי©ימלית,

ן דעסקי באורייתא תדירא ומקיימי מצות והגית בו יומם ולילה כפי  ודוקא ברב©

... אלא מיהו ה©י מילי בתלמידי חכמים העוסקים בתורה תדיר כפי יכולת כחן

בבא  יד רמ"הכל אחד ואחד ומקימין מצות והגית בו יומם ולילה כפי כחן (

  ע"א סימן עח ד"ה רב ©חמן, וסימן פב ד"ה ©קטי©ן).ח  בתרא

יודע את רוב הש"ס בעיון, גם אם לא ©סמך להורות הלכה,  אם הוא הגדראומר ש תרומת הדשן

  הוא ©קרא תלמיד חכם:

ו©ראה ©מי דלאו דוקא רב ה©סמך ליישב בראש ולדון ולהורות דהוא פטור אלא 

ומבין מדעתו ברוב מקומות כל ת"ח בדורו שיודע לישא וליתן כשורה בד"ת 

  א, שמב). תרומת הדשןבתלמוד ובפרושיו ובפסקי הגאו©ים (

אומר שההגדרה היא מי שתורתו אומ©ותו. הוא כותב שגם במקרה שעוסק  השולחן ערוך

  כשיטת היד רמ"ה: – בפר©סה מי©ימלית, אבל בשאר הזמן לומד, הוא גם ©קרא תלמיד חכם

ותם אבל אין תורתם אומ©ותם חייבין ודוקא תלמידי חכמים שתורתם אומ©

ומיהו אם יש לו מעט אומ©ות או מעט משא ומתן להתפר©ס בו כדי חייו ולא 

להתעשר ובכל שעה שהוא פ©וי מעסקיו חוזר על ד"ת ולומד תדיר ©קרא תורתו 

  יורה דעה רמג, ב). שולחן ערוךאומ©ותו (

כראוי, ויודע את רוב הש"ס  אומר שמי שמוחזק בדורו שיודע להעביר שיעורי תורה הרמ"א

  גם ©קרא תלמיד חכם, כשיטת תרומת הדשן: – בעיון

ואין חילוק בין שהוא תופס ישיבה או לא רק שהוא מוחזק לת"ח בדורו שיודע 

לישא וליתן בתורה ומבין מדעתו ברוב מקומות התלמוד ופירושיו ובפסקי 

"ג דאין בדורי©ו הגאו©ים ותורתו אומ©ותו כדרך ש©תבאר (ת"ה סי' שמ"ב) ואע
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עכשיו חכם לע©ין שית©ו לו ליטרא דדהבא אם מביישו מ"מ לע©ין לפטרו ממס 

  יורה דעה רמג, ב). שולחן ערוך(אין מדקדקים בזה רק שיהא מוחזק לת"ח 

  ה. מתי חל הפטור על תלמידי חכמים?

אומר שכל הפטור של תלמיד חכם ממיסים, הוא לגבי שמירה מפ©י ג©בים,  החת"ם סופר

גם תלמידי חכמים  – ודדים, לסטים וכדומה. אבל לגבי שמירה שמא תבוא מלכות על העירש

  יהיו חייבים להשתתף במס:

עכ"פ במ©ת המלך ה"ל ליתן חלקם לציבור וא"ש וק"ל דעד כאן לא קפטרו 

רב©ן אלא ממס וחומה שהם מצד גלות ישראל וכדמשמע מקרא כל קדושיו 

רים ממלכיות אחרים גם ת"ח חייב בידיך אבל שמירה כדרך שמלכות ©שמ

  , ח ע"א).בבא בתרא חתם סופר(

  מביא את מחלוקת ריש לקיש ורבי יוח©ן לע©יין שמירה מפ©י מלכות שבאה לעיר: המהרש"א

לא תימא להו מהכא א©י חומה כו'. דלפי דרש זה יש ללמוד לפוטרם בין  מ"ט

זו תורה שהת"ח באו על עסקי ממון בין באו על עסקי ©פשות שאמר א©י חומה 

עיקר חפציו היא התורה ואין לחוש בה מפ©י גזל©ים ולסטים כמו שיש לחוש 

בשאר ©כסים כדאמרי©ן בפסוק כי טוב סחרה וגו' ואם על עסקי ©פשות באו 

אמר ושדי כמגדלות אלו ת"ח כי שם ה' מגדול עוז ושדי ע"ש שם שד"י הוא 

  , ז ע"ב).מהרש"א בבא בתראמגדול עוז סביב להם (

מהרש"א מסביר, שלשיטת רבי יוח©ן, הדורש את הפסוק "א©י חומה", תלמיד חכם לא יצטרך ה

להשתתף בשמירה ממלכות הבאה לעיר, שכן אם התורה היא החומה שלו, הוא לא צריך 

לחשוש משום דבר. לעומת זאת לשיטת ריש לקיש, תלמיד חכם יהיה מחויב להשתתף 

  בשמירה ממלכות המגיעה לעיר.

  א מציעא אומרת:הגמרא בבב

אמר רב יהודה הכל לאיגלי גפא ואפילו מיתמי אבל רב©ן לא מ"ט רב©ן לא 

  , קח ע"א).בבא מציעאצריכי ©טירותא (
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כלומר בשביל שערי החומות לוקחים מס מכולם, אפילו מיתומים, אבל מתלמידי חכמים לא, 

  כי תלמידי חכמים לא צריכים שמירה. רש"י שם אומר:

תורתו משמרתו שכתוב (משלי ו) בשכבך תשמור עליך  – לא צריכי ©טירותא

  , קח ע"א).רש"י בבא מציעא(

למה רש"י מביא את הפסוק הזה? הרי גם אצל©ו הגמרא הזו מופיעה, ואצל©ו  – ויש להקשות

  מביאים פסוקים אחרים?!

  אומר שמדובר בש©י סוגי חומה: הציץ אליעזר

של אספרם מחול ירבון, א©י  ולפי״ז יתיישבו דברי רש"י, די׳׳ל דמהפסוקים

חומה שאומר ר״י, ידעי©ן רק שרב©ן לא צריכי ©טירותא באופן של הסוג הא׳, 

שאיגם צריכים לדאוג בשעת שלום לשמא יצטרכו לחומה, כי תורתן מגין 

עליהם כחול לים וכחומה לעיר והם בעצמם ה©טורא קרתא... אבל לא ידעי©ן 

וג השמירה של האופן הב׳ שרואים מזה דלא צריכי ©טירותא ופטירי גם מס

שלא היו ©טורי קרתא ולא היו לעיר כחומה וכחול לים אלא צבא שו©אים 

אורבים לעיר ליכ©ס, כאגלי גפא וכ©"ל, ולזה הוצרך רש"י להביא ע"ז שפטירי 

אפילו מסוג שמירה כזאת מלימוד אחר והיי©ו מקרא ד'בשכבך תשמור עליך׳ 

חלק ב,  ציץ אליעזרר התורה במיוחד. (שאף שהעיר מוג©ת אבל עליך תשמו

  כה).

  הציץ אליעזר מחלק בין ש©י סוגי חומות:

  לשעת פורע©ות. – חומה ה©ב©ית בשעה שיש שלום בעולם, בשביל העתיד א.

  חומה ה©ב©ית בשעת מלחמה. ב.

א©ח©ו צריכים את הלימודים לש©י סוגי החומות כי הייתה יכולה להיות ל©ו מחשבה שתלמידי 

טורים רק כאשר יש שלום, כשמוכח שהם מגי©ים בתורתם על העיר, אבל בשעת חכמים פ

מלחמה, כשכביכול לא הג©ו על העיר, יהיו חייבים להשתתף בב©יה, לכן מביאים את הפסוק 

  הש©י, ללמד שפטורים גם בשעת מלחמה.
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  ו. האם יש מיסים שתלמיד חכם חייב בהם?

, ח ע"א). כלומר חכמים צריכים בבא בתרא( "בגמרא כתוב: "הכל לכריא פתיא אפילו מרב©ן

  לשלם על מיסים של כריא פתיא.

  שהגמרא אומרת? "מהו "כריא פתיא

ח ע"א). כלומר שתלמידי חכמים  ,רש"י בבא בתרא" (בור מים – מפרש: "כריא פתיארש"י 

  יצטרכו לשלם מיסים בשביל חפירת באר מים.

ר שכריא פתיא זה: "להסיר גבשושית מביא את רב©ו ח©©אל שאומ התוספותלעומת רש"י, 

  כלומר לתקן את הרחובות. – ח ע"א): ,תוספות בבא בתרא" (מרחובה של עיר

  מסביר את מחלוקתם: הציץ אליעזר

ו©ראה ד©פ"מ בפירושים, דלרש"י לא ©למד מזה כי אם רק שחייבים בדבר שהם 

ל לצורך חיי האדם כבור לשתית מים, אבל לפירוש ר"ח ©למד שחייבים בכ

  חלק ב, כה).ציץ אליעזר תיקו©י העיר ורחובותיה במה שגם הם ©ה©ין מזה (

  הציץ אליעזר מסביר שמחלוקתם היא מחלוקת עקרו©ית:

דברים שצריכים בשביל לחיות (כמו באר). אך  – רב©ן צריכים לשלם חיותא – על פי רש"י

  העיר (גבשושית).רב©ן צריכים לשלם על דברים שהם צורך קיום שוטף של  – לרב©ו ח©©אל

  יש©ן מספר ראיות לשיטת הציץ אליעזר:

הלכות שכ©ים הרמב"ם " (אפי' מן החכמים הדרכים והרחובותכותב: "אבל לתקון הרמב"ם 

כשיטת רב©ו  – ו) הוא מחייב תלמיד חכם לשלם מס לצורך תיקון הדרכים והרחובותה"ו, פ"

  ח©©אל.

 חיי אדם – שלם מס לדבר שצריך לחיותאמחייב תלמיד חכם ל , השולחן ערוךלעומת הרמב"ם

  כשיטת רש"י: –

במה דברים אמורים כשכל אדם יוצא בעצמו אבל אם אין יוצאין בעצמם אלא 

שוכרים אחרים במקומם או גובים ממון מב©י העיר לעשותו אם דבר שצריך 
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שולחן ערוך יורה וכיוצא בהם חייבים לתת חלקם ( לחיי האדם כגון בארות מים

  ב).רמג  ,דעה

לתיקון הדרכים  – עם כל זה שיטת הציץ אליעזר תמוהה, שהרי השולחן ערוך פוסק כרמב"ם

אפילו תלמיד חכם צריך לשלם: "אבל לתיקון הדרכים והרחובות אפי' מן  – והרחובות

  חושן משפט קסג, ד). שולחן ערוך" (החכמים

הרחובות! גם כרש"י חיותא, וגם לתקן את  – מחייב תלמיד חכם לשלם עבור באר המאיריגם 

  וגם כרב©ו ח©©אל:

ומ"מ תלמידי חכמים ©פרעין מהם בזו שהרי אף הם צריכין מים וכן בכל דבר 

שהכל משתמשים בו והוא שיש מי שפירש בזו תקון רחבה של עיר ומפרשין 

כריא דפתיא מלשון ירחיב שתרגומו יפתי ומ"מ בעלי שטה ראשו©ה פרשו 

, ח בבא בתרא מאיריבו עוברי דרכים ( פתיא הכלי שמו©ח שם תמיד לשתות

  ע"א ד"ה כל).

לכן ©ראה שאין זו מחלוקת, אלא כל אחד פשוט ©תן דוגמאות, ואלו הדוגמאות שהם ©ת©ו. 

תלמידי חכמים  – אלא החילוק הוא אחר ופשוט: בכל הדברים שבאים מבחוץ וגורמים ©זק

  חייבים.תלמידי חכמים יהיו  – פטורים, אבל מה שלצורכי העיר בפ©ים

  ז. מה הדין כיום? 

  יש כמה דעות באחרו©ים לגבי הע©יין הזה.

והרב עוזיאל והשרידי אומרים שתלמידי חכמים פטורים ממיסים  הציץ אליעזר והרב עובדיה

  אומרים שתלמידי חכמים חייבים במיסים. אש

–וכגבשושית.  – מתקציב המדי©ה (מיסים) הולכים לקיום השוטף 80%–אם ©תבו©ן ©ראה שכ

  חיותא.  – מהמיסים הולכים לביטחון 20%

תלמידי חכמים יהיו חייבים  – כפי שראי©ו, החת"ם סופר אומר שבביטחון מדי©י (מלכויות)

  לשלם. אם כן, זה הדין גם לגבי תקציב הביטחון של המדי©ה.

  כותב:המאירי 
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שהותר לתלמיד חכם להיות חתן בין האבלים שלא לפרוע חלקו במסים  על פיא

להשתמש בשל אחרים  לא יהא מורה לעצמו בכך©ו©יות על הצד שביאר©ו ואר

בכבוד תורתו אלא כל שיכול לדחוק את עצמו שלא ליה©ות בכבוד תורה עושה 

  ח ע"א).מאירי על בבא בתרא (

המאירי אומר שאמ©ם תלמיד חכם יהיה פטור מלשלם, ולשמוח "כחתן בין אבלים", אבל ראוי 

  וד תורה.שישלם, כדי שלא יה©ה מכב

: כדי להיפטר ממיסים, צריך להיות בקיא ברוב הש"ס ומפרשיו, ולהתפר©ס מי©מלית, לסיכום

 מהמיסים 80%–כ – בע©יי©י גבשושית – ואולי גם במעשים טובים. ועדיין לפי השולחן ערוך

תלמידי חכמים מחויבים. ולפי החת"ם סופר גם את מיסי הביטחון במדי©ה יהיה צריך לשלם,  –

   י שלא פוסק כחת"ם סופר, ראוי לו לשלם כמו שאומר המאירי.וגם מ

  

  
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 יז. חיוב תלמידי חכמים בשרות צבאי
  (סוכם על ידי איתן אלטמן ויו©דב סרור)

  המצווה במלחמת ההשתתפות חובת. א

  "©טירותא צריכי לא ©ןרב. "ב

  "חכמים בתלמידי א©גרייא. "ג

  ודוד יואב. ד

  לוי ב©י החלצות. ה

  לוי שבט. ו

  'ה חלול. ז

  

 שיש©ה שטוען אחד חלק, חלקים לש©י הדתי הציבור מתחלק הצבאי השירות מבחי©ת

 בחובה שמדובר הסוברחלק אחר ו ,ישראל בהג©ת ולהשתתף לצבא ללכת לא האפשרות

  . המשרתים של שמיים ביראת לירידה והחשש התורה ביטול של הכבד המחיר למרות, הלכתית

   המצווה במלחמת ההשתתפות חובתא. 

 :המלחמה מן החוזרים על מדברת סוטה מסכת בסוף המש©ה

, מד סוטה( מחופתה וכלה מחדרו חתן אפילו יוצאין הכל מצוה במלחמות אבל

  ב)."ע

  :ם"רמבה פסק כןו
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, הרשות במלחמת המלחמה מעורכי אלו א©שים שמחזירין אמורים דברים במה

 ם"רמב( מחופתה וכלה מחדרו חתן ואפילו יוצאין הכל מצוה במלחמת אבל

  .ז)ה"ה פ", הלכות מלכים

 המצווה למלחמת לצאת שלא היתר אף אין – בה המובא הכולל בחיוב הוא המש©ה של ייחודה

  ..."מחדרו חתן אפילו"

  ?מצווה מלחמת מהי :לברר צריך כעת

  :המצווה מלחמת מהי מלכים בהלכות מגדיר ם"הרמב 

 ועזרת. עמלק ומלחמת. עממים שבעה מלחמת זו המצוה מלחמת היא זו ואי

  א). ,ה מלכיםהלכות  ם"רמב( עליהם שבא צר מיד ישראל

 או עממים שבעת מלחמת גדר מתקיים לא שהיום טוע©ים) ן"הרמב מלבד אולי( הפוסקים רוב

 או של ממיםהע של זיהויב©וסף אין ו ,לעם ה©הגה אין ממילאו מלך שאין כיוון( עמלק מלחמת

 ספק איןו, מקום ובכל זמן בכל תקף "צר מיד ישראל עזרת" ,השלישי הסוג אך). עמלק

  .זה גדר בכלל מצויות היום בהן מצויים שא©ו שהמלחמות

  זו כותב:ה המש©ה על איש החזון

איירי בזמן שצריכים לעזררתם א לן מחדרו תדהא דת©ן דבמלחמת מצוה אפי׳ ח

 ,כולם חייבין עםשיטא דבשביל פיקוח ©פש והצלת הפל©יצחון המלחמה, דזה 

בזמן שאין צורך אלא למספר מסוים [וכן היו רוב מלחמותיהם שלא  אלא אפילו

רשות ליקח חתן  היה מקום לחיל הצבא הלוחמים אלא למספר מסוים] היה

הלכות עירובין, חזון איש ( .מחדרו, שאין להחוזריס שום זכות במלחמת מצוה

  .ליקוטים ו, ב)

 פיקוח גדר זהו שאז – למלחמה דרושים שהם בזמן אמורה אי©ה זו שמש©ההחזון איש מסביר 

 היתהי, לכולם צורך שאין בזמן אפילו אלא, למלחמה יוצאים שכולם פשוט כזו ובשעה ©פש

  .מחופתו חתן לקחת רשות

  :כמה דברים רואים אלו מקורות מתוך
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  ו.מחדר חתן אפילו – בה מחויבים כולם, ההמצוו במלחמת ההשתתפות מן פטור אין א.

  .זמן ובכל מקום בכל תקף זה גדר – "צר מיד ישראל לעזרת" היא מצווה מלחמת ב.

 !הראיה חובת עליו אחרת שיטען מי ,זאת לאור ג.

  "©טירותא צריכי לא רב©ן"ב. 

 השומרת החומה בעלות חלק לשאת העיר ב©י של בתםבחו העוסקת מסכת בבא בתראב הגמרא

  :אומרת השודדים מפ©י העיר על

 ©טירותא צריכי לא רב©ן לקיש ריש אמר, אדרב©ן דשורא רמא ©שיאה יהודה רבי

 מחלא ד©פישי לצדיקים אילימא למאן אספרם ירבון מחול אספרםב דכתי

 מחול עצמן צדיקים הים שפת על אשר כחול בהו כתיב ישראל כולהו השתא

 חול ומה ו"וק ירבון מחול צדיקים של למעשיהם אספרם קאמר הכי אלא ירבון

 שמגי©ים שכן כל לא מרובים שהם צדיקים של מעשיהם הים על מגין שמועט

  ב).", ז עבבא בתרא( עליהם

הגמרא מביאה את המקרה של רבי יהודה ©שיאה שהטיל מס על החכמים, ועל כך אמר ריש 

י חכמים אי©ם צריכים שמירה כיוון ש©אמר עליהם הפסוק "ואספרם מחול לקיש שתלמיד

קלט ח). ריש לקיש דורש את הפסוק שאם שהחול המועט מגן על הים, קל  תהלים" (ירבון

  וחומר שמעשיהם של הצדיקים יג©ו עליהם.

  : אומרזו ה הגמרא על סופר החתם חידושי

 שמירה אבל, ישראל גלות מצד וחומה ממס אל רב©ן פטרו לא כאן דעד ל"וקי

 בבא על סופר חתם חידושי(ם חייבי – אחרים ממלכויות משמרים שמלכות כדרך

  א)."ח ע ,בתרא

 ©םאי מלכויות ה ביןמלחמ של במצב אך, הגלות מצד מג©בים שמירה על מדברת ראהגמ

  .פטורים
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 ©צרכים לא שרב©ן זה עצם, מתשלום פטור על מדובר – כלשהו פטור כאן שיש ©©יח אם גם

 – ©פשות הצלת בעבור אך, בהם פוגע שאי©ו יממו© מהיזק אותם פוטר אמ©ם עצמם לשמירת

  . למלחמה החכמים תלמידי גם יוצאים – ישראל עם הצלת

  :אומר, זו ראגמ שמצטט ם"הרמב

ם הלכות "רמב( השומרים ושכר השערים ותיקון החומה לב©ין מהן גובין יןא

  י). ,ו תלמוד תורה

 תלמידי חכמים אמ©ם. גרידא ממו©י שהוא – הפטור של ע©יי©ו על למדים א©ו ם"הרמב מן

 זה פטור אין אך, הג©בים מפ©י החומה ב©יית עבור בתשלום הציבור עם מהשתתפות פטורים

  .ממון ולא ©פשות יי©השע© בצרה ההשתתפות חובת על גם חל

  :הצבאי השירות חיוב בע©יין זוין הרב של איגרת יש©ה

ע, כלום מותר לסמוך על ה©ס "ב)? רבש"ב, ז ע"ב" (רב©ן לא צריכי ©טירותא"

במקום של סכ©ת ©פשות ממש ולומר שאין רב©ן צריכים שמירה? וחברון של 

י עולה צעירים ט (לא תקום פעמים צרה) תוכיח, כלום לא ©פלו לפ©י ב©"תרפ

קדושים וטהורים, כזוהר הרקיע מזהירים, מבחירי הישיבה וחכמיה? במטותא 

צריכי ", או לא היו "צריכי ©טירותא"מי©ייכו רב©ן, הקדושים ההם היו 

הערבים שפרעו ורצחו אז והם, הם -? והרי הם, הם אותם האויבים"©טירותא

של ב©ין חומה "א©טירות"אותם הפורעים ורוצחים עכשיו! ואם אמרו על 

וכיוצא, ובזמ©ים רגילים, במטרת שמירה מפ©י שו©אים העלולים לבוא (ראה 

א) מה זה ע©יין לזמן של סכ©ת ©פשות ולחובה של מלחמת "מ קח ע"י, ב"רש

להדביק את "משמר העם"מצוה? הגיעו בעצמכם: ה©ה יצאה הוראה מ

יעלה על  השמשות של כל החלו©ות בבד או ©ייר משום סכ©ת הפצצה. כלום

? "רב©ן לא צריכי ©טירותא"הדעת שתלמידי חכמים לא יעשו כזאת בטע©ה ש

כלום היה אף מי שהוא מהעוסקים בתורה שהשתמטו ממילוי הוראה זו? ולמה 

הספר -החכמים, יחד עם שאר אחי©ו ב©י ישראל, את שכו©ות-עזבו תלמידי

צריכי רב©ן לא "ה©פגעות מיריות הצלפים ולא השתמשו בסגולה זו של 

? וכי רק בשביל זה בלבד שבמקרים אלה אי אפשר לסמוך על "©טירותא
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אחרים? וכי זוהי דעת התורה? ולמה אפוא להשתמש שלא בזמ©ה ושלא 

, שכשהיא לעצמה, בזמ©ה ה©כון ובמקומה "©טירותא"במקומה באמרה זו של 

 – , ספר הראלהישיבות ב©י של הגיוס לשאלת( המתאים, היא פ©י©ה ©חמדה

  .)374-370יות ישראלית באספקלריא תור©ית, עמ' צבא

. ©טבחוש חברון ישיבת תלמידי – בחברון והטבח ט"תרפ מאורעות את הרב מזכיר זו באיגרת

  ?ה©ס על ©פש בפיקוח לסמוך אפשר האם

  . ©פשות בהצלת ולא ממו©י בע©יין עוסקת "©טירותא צריכי לא רב©ן" רהשהאמי פשוט

 "חכמים בתלמידי ©גרייאא"ג. 
  כך: אומרת ב©דרים ראהגמ

 ב©יו ו©שתעבדו אבי©ו אברהם ©ע©ש מה מפ©י: אלעזר רבי אמר אבהו רבי אמר

 את וירק: ש©אמר, ח"בת א©גרייא שעשה מפ©י? ש©ים ועשר מאתים למצרים

 ע"א). לב ,©דרים( ביתו ילידי ח©יכיו

 ©ע©ש מה מפ©י ,יוח©ן' ר ודעת שמואל דעת – אמוראים דעות שתי עוד יש בגמרא, ראשית

  .כלל ראיה אין דעות יפל עם כן וא ,אברהם

 חכמים תלמידי בלקיחת הוא כביכול אברהם שעשה הביזויו ,לביזוי ביטויהיא  א©גריא, ש©ית

 החכמים תלמידי של" ©יצולם" אלא הביזוי אי©ה המלחמה '.ה דרך את שעזב לוט בעד להילחם

  .התור©י להגיון ב©יגוד

למידי ת את שלקח אסא של חטאו לע©יין, )ופ" ,תורה תלמוד הלכות( ם"הרמב מבין כך

 מכיוון החכמים לתלמידי כביזיון ©חשב זה תפקידש, למצור ואב©ים עצים לאסוף החכמים

 ם.הע פשוטי יל ידע גם להעשות יכולה זו שמשימה

 ודוד יואבד. 
  :אומרת בס©הדרין ראהגמ

 לא יואב ואילמלא מלחמה יואב עשה לא דוד אלמלא כה©א בר אבא רבי דאמר

 צרויה בן ויואב עמו לכל וצדקה משפט עשה דוד ויהי דכתיב. בתורה דוד עסק
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 הצבא על דיואב משום עמו לכל וצדקה משפט עשה דוד טעם מהא הצב על

 ,ס©הדרין( עמו לכל וצדקה משפט עשה דדוד משום הצבא על ואבי טעם ומה

  .)א"ע מט

 קשה זו ראגמ אך. המלחמה ועסק התורה לימוד בין תלותי או סיבתי קשר שיש ©ראה זו ראמגמ

  . הצבא אשבר המלחמות בכל ©לחם דוד שהרי

  . קט©ה והשפעתו לרדת מעמדו מתחיל, להילחם דוד שפסק מרגע, מכך יותר

 ביחס עוסקת היא אלא), פשוט זה( לא או ©לחם דוד האם בשאלה עוסקת לא זו שגמרא ברור

 שר – וצדקה למשפט דואג היה שדוד בגלל .זה את זה שמשלימים ,משפט לבין מלחמה בין

  .לחמותהמ את מ©צח היה יואב הצבא

 לוי ב©י החלצותה. 

  בספר במדבר מובא הסיפור של מלחמת מדיין.

וַיְדַבֵּר מֹשֶׁה אֶל הָעָם לֵאמֹר הֵחָלְצוּ מֵאִתְּכֶם אֲָ©שִׁים לַצָּבָא וְיִהְיוּ עַל מִדְיָן לָתֵת 

עָשָׂר אֶלֶף חֲלוּצֵי וַיִּמָּסְרוּ מֵאַלְפֵי יִשְׂרָאֵל אֶלֶף לַמַּטֶּה שְֵׁ©ים ... בְּמִדְיָן ה'ִ©קְמַת 

  .)ה, ג ,לא במדבר( צָבָא

 משתתף לא לוי ששבט ©ראה ולפיכך שבט מכל חלוצים אלף ©לקחים – הפסוקים פשט פי על

 אלף עשר בש©ים שמדובר ומרם אבמקו הספרי על בהסתמכו, אתר על י"רש אך, זו במלחמה

 לשבט רק כאן ©חשבו ומ©שה אפריםש חכמים שפתי בעל ומסביר. לוי שבט לרבות חלוצים

  ."לוי של שבטו למעט" – הגרסא את מש©ה )ק©זי (הספר על בהגהותיו א"הגר. אחד

 מכיוון למלחמה לצאת מחויבים אי©ם לוי ב©י שלדעתו להוכיח בכדי א"הגר מובא רך כללבד

  .בתורה לעסוק החובה עליהם שמוטלת

' שה מצווה מלחמת על אמ©ם מדובר ב©וסף. כך סוברים אי©ם חכמים ושפתי י"רש, כאמור אך

 ולא ספציפי ציווי של בתורה אחד ארוע זה אך ,מדיין ©קמת את ל©קום ישראל עם את מצווה

  .הכיוו©ים לש©י ממ©ו ללמוד ©יתן
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   לוי שבטו. 

  :לוי בב©י עוסק לויוב שמיטה הלכות בסוף ם"הרמב

 עורכין לא, עולם מדרכי הובדלו לפיכך... ולשרתו' ה את לעבוד שהובדל מפ©י

 חיל הם אלא. גופן בכוח לעצמן זוכין ולא ©וחלין ולא ישראל כשאר מלחמה

  ...השם

 אותו רוחו ©דבה אשר עולם באי מכל ואיש איש כל אלא, בלבד לוי שבט ולא

 ישר והלך' ה את לדעה ולעובדו לשרתו 'ה לפ©י לעמוד להבדל מדעו והבי©ו

 ב©י בקשו אשר הרבים החשבו©ות עול צוארו מעל ופרק האלהים שעשהו כמו

 ולעולמי לעולם ו©חלתו חלקו' ה ויהיה קדשים קדש ©תקדש זה הרי האדם

רמב"ם ... (ללויים לכה©ים שזכה כמו לו המספיק דבר ז"בעה לו ויזכה עולמים

  ).יג-יב ,יג הלכות שמיטה ויובל

 כשאר מלחמה עורכין לא" השאר שבין וכותב לוי שבט בב©י עוסק ב"י בהלכה ם"הרמב

  .מצווהמלחמת ל גם או רשות למלחמת רק התכוון ם"הרמב האם לדעת אין"העם

 יול שבט די©י עליו חלים', ה את לעבוד שמעו©יין מי שכל ©ראה ג"י בהלכהלעומת זאת, 

 לעצמו זוכה הוא ואין ©חלה ©וחל הוא אין כן כמו אך. הצבאי השירות למעו כביכול ומשוחרר

  .)בהפקר או בביזה זוכה הוא אין( גופו מכוח

  :זה ם"מרמב המובאות הראיות את לדחות יש אך

 ם"ברמב החידוש .הלויים של ובחובותיהם כויותיהםזב עוסקת אי©ה זו השוואה א.

 אדם שכל אומרת ההלכה .אדם לכל ©תו©ה אלא פרטב הלווים מעלת אי©ה שהתקדשות

 שירצה אדם כל אך), בכוח בהם מצויה( סגולית לוי של קדושתו אמ©ם, להתקדש יכול

 .כלוי קדוש ולהיעשות לפעול יוכל למעלתם יעגלה

 מצד ההתקדשות יכולת – זה לע©יין העולם ואומות ישראל בין מבדיל אי©ו ם"הרמב ב.

 ."עולם באי מכל ואיש איש כל אלא". אדם כל יביד ©תו©ה הפרטים

  :ה"הראי כותב כךוג. 
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 בעולם אין אבל, אלוהים וא©שי קודש א©שי, פילוסופים, חסידים בעולם יש©ם

המגמה של האידיאה  על פילא תוכל להשתלם כי אם  העצמית מתה©שש אומה

  ).עמ' © אורות( ישראל אם כי ,האלוקית העליו©ה בעולם

 להבין עלי©ו, אדם כל ובין הלוי בין להשוות ם"הרמב של שכוו©תו ©סבור אם אפילו ד.

 מדובר שאין ודאי, ם"הרמב מדבר שעליו למיד חכםהת אותו של מעלתו היא ומה מיהו

 . שבי©יהם בעילויים לא גם, שיבהי בחור בכל

   כם:חלמיד ת אותו מיהו מגדיר א"הרמ

 שיודערק שהוא מוחזק לת"ח בדורו  ,ואין חילוק בין שהוא תופס ישיבה או לא

 ובפסקי ופירושיו התלמוד מקומות ברוב מדעתו ומבין בתורה וליתן לישא

  ).ב ,רמג עהדרה יו ערוך שולחן( הגאו©ים

 הדברים הם כך האם, בעיון ס"הש רובאת  יודעהוא אדם ש תלמיד חכם א"הרמ הגדרת לפי

  ?!עצמם ורטלפ המבקשים אצל

 לשרתו 'ה לפ©י לעמוד להבדל מדעו והבי©ו אותו רוחו ©דבה"ש אדם על מדבר ם"הרמב ה.

 להיות לעצמו להרשות יכול מי".האלהים שעשהו כמו ישר והלך' ה את לדעה ולעובדו

 שעשהו כמו ישר" עצמו מצא הפטור את לקבל שבא מי כל האם ,כזאת בצורה מוגדר

 ..."האלהים

 לעצמו זוכה ואי©ו ב©חלה זוכה אי©ו למיד חכםת שאותו ם"מהרמב יוצא, מכך לבד. ו

 :גופו מכוח

רמב"ם הלכות ( האדם ב©י בקשו אשר הרבים החשבו©ות של צוארו מעל ופרק

 ).יג ,יג שמיטה ויובל

 האם ?והחשמל הטלפון, האר©ו©ה בחשבו©ות מתעסקים אי©ם הפטורים מבקשי כל אםה

  ?ב©חלה לזכות שלא מוכ©ים הם

 רק הוא ג"י בהלכה רצו©ו וכל אגדה בדברי חותם החזקה מהיד ספר סיום בכל ם"רמבה .ז

  .להתקדש יכול עולם מבאי איש כל אלא עליהם גזירה רק אי©ה הלווים שקדושת לומר
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  'ה חלולז. 

  :'ה בחלול עוסק התורה יסודי ותבהלכ ם"הרמב

 ב©פש בשאט בתורה האמורות מצות מכל אחת על או©ס בלא מדעתו העובר כל

, השם חילול בכלל שהן אחרים דברים ויש... השם את מחלל זה הרי להכעיס

 שהבריות דברים בחסידות ומפורסם כתורה גדול אדם אותם שיעשה והוא

 כגון השם את חילל זה הרי עבירות שאי©ן על פיוא, בשבילם אחריו מר©©ים

 שידקדק צריך חכם של גדלו לפי הבל... לאלתר המקח דמי ©ותן ואי©ו שלקח

  .)יא-י ,ה רמב"ם הלכות יסודי התורה( הדין משורת לפ©ים ויעשה עצמו על

 עם מצוה במלחמת ולהשתתף לצבא ללכת מצוה שאין, לעיל האמור כל למרות, ©©יח אם גם

  .גדול' ה חלול של מצב ו©גרם מר©ן הציבור שכל לכך לחוש יש, הציבור

 לעבור החרדים יכולים בהם ,"הזמ©ים בין"של  חודשים שלושה יהיו ש©ה שבכל להציע אפשר

  ...ודםבלימ כלל פגיעה ללא ,ש©תיים במשך והכשרה טירו©ות

 ימות שיבואו וש©זכה ,ישראל בעם שכי©ה להשראת כלי יהיה ששירות©ו לכך ש©זכה רצון יהי

 אלא, הכרח או כפיה מתוך לא, המלחמה בצרכי לעסוק הצדיקים יצטרכו לא שבהם המשיח

  . הארץ בקרב מלחמה עוד תהיה שלא

  :ישעיה ה©ביא כמאמר

 וְכָל־עֲצֵי רִנָּה לִפְֵ©יכֶם יִפְצְחוּ וְהַגְּבָעוֹת הֶהָרִים וּןתּוּבָל וּבְשָׁלוֹם תֵצֵאוּ כִּי־בְשִׂמְחָה

ף הַשָּׂדֶה נַּעֲצוּץ תַּחַת :יִמְחֲאוּ־כָֽ  וְהָיָה הֲדַס יַעֲלֶה הַסִּרְפַּד וְתַחַת תחת בְרוֹשׁ יַעֲלֶה הַֽ

ת Îא עוֹלָם לְאוֹת לְשֵׁם ה'לַֽ    יג).-יב ,©ה ישעיהו( :יִכָּרֵֽ

  

 
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 ן שבוייםפדיויח. 
 (סוכם על ידי אלישיב פלהיימר ולביא אלימלך סיגליס)

  יוסף דרב מעשה. א

  ם"הרמב שיטת. ב

  שבויים פדיון הגבלת. ג

  

  מעשה דרב יוסףא. 

ששולחת כסף לרב יוסף לצורך  "א אצל©ו מביאה סיפור על אימו של "שבור מלכאהגמר

  :איזו מצווה ©חשבת "מצוה רבה"ורב יוסף מסתפק  ""מצווה רבה

איפרא הורמיז אימיה דשבור מלכא שדרה אר©קא דדי©רי לקמיה דרב יוסף 

בבא ( אמרה ליהוי למצוה רבה יתיב רב יוסף וקא מעיין בה מאי מצוה רבה

  .)ע"א ח ,ראבת

  הקודמת: בסוגיהאביי מ©סה לפשוט לרב יוסף מהברייתא שהובאה 

אין פוסקין צדקה על היתומים אפילו לפדיון שבוים שמע מי©ה פדיון שבוים 

  .)ע"א ח ,בבא בתרא( מצוה רבה היא

  מצווה רבה: שפדין שבוים היאבהמשך הגמרא מובא המקור לכך 

א דאמור רב©ן דפדיון שבוים מצוה אמר ליה רבא לרבה בר מרי מ©א הא מילת

והיה כי יאמרו אליך א©ה ©צא ואמרת אליהם כה אמר ה' "רבה היא א"ל דכתיב 

" שבי לשביאשר למות למות ואשר לחרב לחרב ואשר לרעב לרעב ואשר ל

  .)ע"א ח ,בבא בתרא(
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רבה בר מרי מסביר את דבריו של אביי שפדיון שבויים היא מצוה רבה מפסוק שמראה את 

כל המאוחר בפסוק זה קשה מחבירו ולכן  – ושי שחווים שבויים, שהרי אמרו על פסוק זההק

  שבויים קשים ממוות, מחרב ומרעב.

 מצי©ו סוגיא מקבילה שד©ה האם מותר לקבל צדקה מגויים:

איפרא הורמיז אימיה דשבור מלכא שדרה ארבע מאה די©רי לקמיה דרבי אמי 

בלי©הו משום שלום מלכות שמע רבי אמי ולא קבלי©הו שדרי©הו קמיה דרבא וק

ישעיהו ( איקפד אמר לית ליה ביבש קצירה תשבר©ה ©שים באות מאירות אותה

דאיבעי דורבא משום שלום מלכות ורבי אמי ©מי משום שלום מלכות  )יא כז,

 ליה למפלגי©הו לע©יי עובדי כוכבים ורבא ©מי לע©יי עובדי כוכבים יהבי©הו ור'

  .)ב"י ע ,בבא בתרא( ה קמיהאמי דאיקפד הוא דלא סיימו

 ,מצווה רבה ,הגמרא מספרת שאימו של שבור מלכא שלחה כסף לחכמים שיעשו עם הכסף

רק בגלל שהוא ©תן  ,משום שלום מלכות אבל הוא הסכים לכך ורבא הסכים לקבל את הכסף

מהגמרא ה©"ל יוצא  וים.את הכסף בשביל צדקה לע©יים גויים שאז זה לא ירבה זכויות לג

שאסור לקבל מגויים צדקה בשביל לא להרבות לגויים זכויות. ההיתר היחיד הוא משום שלום 

  מלכות ואת הכסף צריך לתת לע©יים עובדי כוכבים.

  יש©ן שתי קושיות על פשט הגמרא:

  איך רב יוסף לא יודע שפדיון שבויים זה מצווה רבה? הרי זה פשוט! .א

מקבל את הכסף הרי הגמרא בדף י אוסרת לקבל מגויים כסף לצדקה כדי איך רב יוסף  .ב

    לא להרבות לגויים זכויות?

שרב יוסף קיבל את הכסף משום שלום מלכות, אבל כיוון שאימו של שבור  פות מתרציםתוס

מלכא אמרה לרב יוסף שהכסף מיועד למצוה רבה, לכן רב יוסף לא יכל לתת את הכסף בשביל 

  : י אז הוא גו©ב את דעתהצדקה לגויים כ

וי"ל דקבל' ) ע"ב וא"ת וכי לית ליה ביבש קצירה תשבר©ה כדאמרי' בפירקין (י

) וכי היכי דפלגי©הו רבא לע©יי ע"ב יכדעבד רבא לקמן ( משום שלום מלכות

ומיהו לא צריכי  שבויי עובדי כוכביםעובדי כוכבים ה"© פדה בהו רב יוסף 
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דקבלה משום שלום מלכות וכיון שאמר לו להכי אלא כדפירש הקו©ט' דרבא 

לא היה אפשר לחלקם לע©יי עובדי כוכבים דאסור לג©וב דעת ליתן למצוה רבה 

  .ח ע"א ד"ה יתיב) ,תוספות בבא בתרא( הבריות ואפי' דעתו של עובד כוכבים

 ?קשה, מדוע הגמרא לא מציי©ת שרב יוסף קיבל משום שלום מלכות תוספותהאבל גם לתירוץ 

הסביר שרב יוסף לא מעיין מהי מצווה רבה אלא הוא יודע ול להציע הסבר חדש לסוגיה©יתן 

למה ושל מצוות פדיון שבויים, היסוד הוא מתלבט מה  אךשמצווה רבה זה פדיון שבויים 

  קוראים לה מצוה רבה:

  .זה צדקה גדולה מאוד .א

  .יש בפדיון שבויים פיקוח ©פש .ב

אז  צדקה גדולהאפשר לקבל את הכסף. אם היסוד הוא  יהיהה©פקא מי©ה הישירה היא האם 

  אסור לקבל את הכסף כיוון שאסור לקבל צדקה מגויים בשביל לא להרבות להם זכויות. 

אז מותר לקבל את הכסף (למרות שזה מרבה זכויות) כיוון שיש  פיקוח ©פשאך אם היסוד הוא 

 פיקוח ©פש).פיקוח ©פש (לאו דווקא פיקוח ©פש ממש, אבל יש בה צד של 

שלא גובים צדקה מיתומים אפילו לפדיון  על פי זה אביי פושט לרב יוסף מהברייתא שאומרת

 .יוצא שאסור לקחת מהגויים אשבויים שרואים שהיסוד של פדיון שבויים הוא צדקה וממיל

לעומתו רבה בר מרי מבין שהיסוד של פדיון שבויים זה פיקוח ©פש כמו שרואים בפסוק לעיל 

ששבי הכי קשה כי  ©אמר אחרי מוות חרב ורעב כי הוא הכי קשה, והגמרא מסבירה שםששבי 

יוצא שמותר לקחת כסף מגויים לצורך פדיון שבויים  אהוא כולל את כל הדברים האלה, וממיל

א לא אותו ועל פי ההב©ה הזאת היסוד בסוגיא פה ובדף י' ה כיוון שהיסוד הוא פיקוח ©פש.

   יסוד.

 שיטת הרמב"םב. 
 כותב הרמב"ם:

כפדיון  גדולהפדיון שבויים קודם לפר©סת ע©יים ולכסותן ואין לך מצוה 

עומד בסכ©ת שבויים שהשבוי הרי הוא בכלל הרעבים והצמאים והערומים ו

והמעלים עי©יו מפדיו©ו הרי זה עובר על לא תאמץ את לבבך ולא תקפוץ  ©פשות
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רך לעי©יך ובטל מצות פתח את ידך ועל לא תעמוד על דם רעך ועל לא ירד©ו בפ

תפתח את ידך לו ומצות וחי אחיך עמך ואהבת לרעך כמוך והצל לקוחים למות 

הלכות מת©ות רמב"ם ( ואין לך מצוה רבה כפדיון שבוייםוהרבה דברים כאלו 

  .)י"ח ה"פע©יים 

, הוא אומר שהשבוי הוא בכלל פיקוח ©פשמלשון הרמב"ם ©ראה שיסוד פדיון שבויים הוא 

אך ©ראה שהרמב"ם משתמש בשתי לשו©ות שו©ות. בתחילת ההלכה ם... ם והערומיהרעבי

יש  ועוד מה טעם הכפילות? "ובהמשך ההלכה "ואין לך מצוה רבה"ואין לך מצוה גדולה"

 ל"רבה"?" , מה טעם השי©וי בין "גדולהלשאול

בה מצווה שיש  -אפשר להציע שהלשון של מצוה רבה מלמדת על היסוד של מצוות פדיון

  3…ם מפרט כל כך, לא תאמץ, לא תעמוד, לא ירד©ו"מצוות. ולכן הרמב הרבה

 "רבהיוצא אם כן שיש שלוש הב©ות ל"מצווה 

  שהיא מצווה גדולה. – צדקה גדולהא. 

  כי בשבויים יש רעב, צמא, חרב ומוות. – פיקוח ©פש .ב

  .הרבה מצוות שו©ות יחדבפדיון שבויים יש  .ג

יוצא ערבות, ב"ם ©ראה שכל המצוות שהרמב"ם מו©ה הם מצוות של אם ©עיין עוד בדברי הרמ

מכאן שמצוות פדיון שבויים היא מצווה המאפיי©ת את עם ישראל, פדיון שבויים זהו ©ושא 

ערבים  -שתמיד בוער בעם ישראל, כי זה ב©שמתי©ו, באופי של©ו. א©ח©ו אחים אחד של הש©י

"לכן ©קראו כל ישראל אחים   קשורים זה לזה:כמו שכותב בעל הת©יא שכל ישראל  אחד לש©י.

  ).פרק לב ת©יא" (ממש, מצד שורש ©פשם בה' אחד, רק שהגופים מחולקים

 הגבלת פדיון שבוייםג. 
  אמ©ם מצוות פדיון שבויים היא מצווה גדולה אך גם לה יש גבולות.

                                                           
  .אבל עדיין יש שאלה למה הרמב"ם כפל –"אמ©ם יש מי שגורס ברמב"ם את ש©יהם לשון "רבה 3
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 המש©ה בגיטין עוסקת בפדיון שבויים:

מפ©י תיקון העולם ואין מבריחין את  אין פודין את השבויין יתר על כדי דמיהן

 גיטיןמש©ה ( השבויין מפ©י תיקון העולם רשב"ג אומר מפ©י תק©ת השבויין

  .פ"ג מ"ו)

 ובגמרא ©אמרו שתי הסברים, המש©ה אומרת שאסור לפדות את השבויים יותר משוויים

  בע©יין:

איבעיא להו האי מפ©י תיקון העולם משום דוחקא דצבורא הוא או דילמא 

  מה ע"א). ,גיטין( דלא לגרבו ולייתו טפיז וםמש

  אסור לפדות מכיוון שזה דוחק לציבור לגייס הרבה כסף. -משום דוחקא דציבורא .א

  ים.שלא לעודדם לשבות עוד שבוי .ב

רש"י על אתר מביא ©פק"מ במקרה שאדם עשיר רוצה לפדות את קרובו בכוחות עצמו. אם 

אז הוא יכול לפדות את קרובו כיוון שהתשלום מוטל עליו  הטעם הוא משום דוחקא דציבורא,

יהיה גם לעשיר אסור  ולא על הציבור. אך אם הטעם הוא שלא לעודדם לשבות עוד שבויים,

  :ם על הפדיון מעודד לשבות עוד א©שיםלפדות מכיוון שהתשלו

דלא ימסרו עובדי כוכבים ©פשייהו וליגרבו ולייתו טפי מפ©י שמוכרין אותן 

ביוקר ו©פקא מי©ה אם יש לו אב עשיר או קרוב שרוצה לפדותו בדמים הרבה 

  .מה ע"א) ,רש"י גיטין( ולא יפילהו על הצבור

  .הה את הראיה ולא מכריעהגמרא מ©סה לפשוט מה הטעם של המש©ה אבל היא דוח

  רשב"ג במקרה שהאישה ©שבית:ל ת©א קמאהגמרא במסכת כתובות מביאה מחלוקת בין 

אין פודין את השבויין יותר על כדי דמיהם מפ©י תקון העולם הא בכדי דמיהן 

פודין אע"ג דפרקו©ה יותר על כתובתה ורמי©הי ©שבית והיו מבקשין ממ©ו עד 

ודה מכאן ואילך רצה פודה רצה אי©ו פודה עשרה בכתובתה פעם ראשו©ה פ

ר"ש בן גמליאל אומר אם היה פרקו©ה כ©גד כתובתה פודה אם לאו אי©ו פודה 

  ©ב ע"ב). ,כתובות( .רבן שמעון בן גמליאל תרי קולי אית ליה
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לא יותר על דמיה שהיא ראויה לימכר בשוק " רש"י על אתר מפרש על "תרי קולי אית ליה":

  .©ב ע"ב) ,כתובותרש"י " (תהולא יותר על כתוב

סובר שבעל מחוייב לפדות את אשתו בפעם  ת©א קמא ורשב"ג. ת©א קמאבגמרא ©חלקים 

שאסור . ורשב"ג חולק ואומר למרות שזה יותר מכדי דמיההראשו©ה עד פי עשר מכתובתה 

  , ואין לו חובה לפדות את אשתו מעבר לכתובתה.לבעל לפדות יותר מכדי דמיה

 קת זאת ©חלקו הפוסקים:בהכרעת מחלו

  הים של שלמה כותב:

כל מה שכתב הר"ן הוא לשיטתו דפסק כרשב"ג אכן לפי מה שכתבתי דהלכה 

אם כן ©פשוט מי©ה דטעמה משום דוחקא דציבורא הוא ושרי בודאי  ת©א קמאכ

מסכת  ים של שלמה( לפדות משלו מי שירצה מאחר דליכא דוחקא דציבורא

  .)גיטין פרק ד סימן סו

הטעם שאסור לפדות שבויים יותר מכדי  היא מה ורשב"ג מאק©א יסוד המחלוקת בין תמר כלו

אומר  ת©א קמאדמיהן, האם משום דוחקא דציבורא או משום שלא לעודד אותם לשבות עוד, 

שאסור לפדות יותר מכדי דמיהן משום דוחקא דציבורא ולכן אם זה אשתו אין דוחקא דציבורא 

  .מדמי כתובתה י עשרהוא מחויב לפדות עד פ כי זה מוטל עליו וממילה

לעומתו רשב"ג אומר שהטעם שאסור לפדות שבויים יותר מכדי דמיהן הוא שלא לעודד 

  לשבות עוד שבויים ולכן גם אם זה אשתו אסור לפדות יותר מכדי דמיהן כי זה יעודד אותם. 

לפדות יותר מכדי על פי זה הים של שלמה פושט להלכה את הספק בגיטין מה הטעם שאסור 

שהטעם שאסור לפדות שבויים  שסובר ©א קמאדמיהן והוא מכריע שמכיוון שההלכה פה כת

יותר מכדי דמיהן הוא משום דוחקא דציבורא אז האיסור הוא משום דוחקא דציבורא וממילא 

 יותר על כדי דמיהן כי אין בזה דוחקא דציבורא. מותר לאדם לפדות את קרובו

ורשב"ג לא ©חלקו ביסוד של פדיון שבויים,  ת©א קמאסובר שש על הר"ןהים של שלמה חולק 

חולק על המש©ה בגיטין שאסור לפדות יותר מכדי  ת©א קמאאלא מחלוקת פ©ימית בי©יהם, 

דמיהן ואילו רשב"ג סובר כמש©ה שאסור לפדות יותר מכדי דמיהן, והרי"ף פסק כרשב"ג כי 
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סק כרשב"ג רואים שהטעם שאסור לפדות יותר המש©ה של©ו היא כמו רשב"ג ומזה שהרי"ף פ

 ד.מכדי דמיהן הוא שלא לעודד את הגויים לשבות עו

    הגמרא בגיטין מספרת:

ת"ר מעשה ברבי יהושע בן ח©©יה שהלך לכרך גדול שברומי אמרו לו תי©וק 

אחד יש בבית האסורים יפה עי©ים וטוב רואי וקווצותיו סדורות לו תלתלים 

ת האסורים אמר (ישעיהו מב, כד) מי ©תן למשיסה יעקב הלך ועמד על פתח בי

וישראל לבוזזים ע©ה אותו תי©וק ואמר הלא ה' זו חטא©ו לו ולא אבו בדרכיו 

הלוך ולא שמעו בתורתו אמר מובטח©י בו שמורה הוראה בישראל העבודה 

שאי©י זז מכאן עד שאפד©ו בכל ממון שפוסקין עליו אמרו לא זז משם עד 

הרבה ולא היו ימים מועטין עד שהורה הוראה בישראל ומ©ו שפדאו בממון 

 .©ח ע"א) ,גיטין( רבי ישמעאל בן אלישע

הגמרא מספרת שרבי יהושע פדה תי©וק מהשבי בממון הרבה למרות שזה היה יותר מכדי דמיו 

  בגלל שהוא הבין שהוא יהיה מורה הוראה בישראל.

  :להלכה שאין פודים יתר על כדי דמיהםתוספות שואל איך רבי יהושע פדה הרי זה ב©יגוד 

כי איכא סכ©ת ©פשות פודין שבויין יותר על כדי דמיהן כדאמרי©ן בפרק השולח 

) גבי מוכר עצמו ואת ב©יו לעובדי כוכבים כ"ש הכא ע"א (לעיל גיטין דף מד

  ד"ה כל מקום) ©ח ע"א ,תוספות גיטין(דאיכא קטלא 

יה פסק כמו הים של שלמה, כחכמים, שיחיד לכאורה אפשר לתרץ שרבי יהושע בן ח©© א.

  יכול לפדות.

  תוספות עו©ה שהוא פדה בגלל שזה היה פיקוח ©פש. ב.

  שאם יש פיקוח ©פש מותר לפדות יותר מכדי דמיהן. יסוד חשוב יוצא מתוספות

הרמב"ן מקשה על תוספות שבכל שבי יש פיקוח ©פש ולמה זה שו©ה משאר המקרים שהמש©ה 

  :יותר מכדי דמיהן אסרה לפדות בהם
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וי"א דכל היכא דאיכא חששא דמיתה פודין אותן בכל ממון שיכולין לפדותן 

ולא מסתבר דכל שבי כולה אית©הו ביה ועוד דגבי אשה איכא חששא דעריות 

מה ע"א  רמב"ן גיטין( ולא חששו ואע"ג שקרקע עולם היא היה להם לחוש.

  .ד"ה משום)

תוב בגמרא אצל©ו שבשבי יש רעב חרב ומוות וכו' לא לרמב"ן שמה שכ ויע© פותלכאורה תוס

  הכוו©ה לפיקוח ©פש ממש אלא שיש מימד של מוות בשבי.

המאירי מתרץ שלמרות שבכל שבי יש פיקוח ©פש אבל ששובים בשביל ממון אין ממש פיקוח 

  :©פש כי השובים רוצים כסף אז הם שומרים אותו בחיים

שאמרו ב"ב ח' ב' דרך  על פיצבא ואאו שמא כל שיש חשש מיתה אין לדבר קי

 כלל שבי כולהו אית©הו ביה מכל מקום שבי שעיקרו לממון אין בו חשש מיתה

  .מה ע"א ד"ה כבר ביאר©ו) מאירי גיטין(

  הרמב"ן מתרץ כמה תירוצים איך רבי יהושע פדה את התי©וק:

ל וא"ק הא דאמרי' בפ' ה©יזקין גבי ההיא עובדא לא אזוז מכאן עד שאפד©ו בכ

ממון שפוסקים עלי אמרו ולא זזו משם עד שפדאוהו בממון הרבה. וי"ל דהתם 

בשעת חרבן הבי' וליכא משום דאיגרי בהו טפי שהרי כולם בשבי הלכו א"© ר' 

דפליג עליה דרשב"ג היי©ו ר'  ת©א קמאיהושע דעבד לגרמיה הוא דעבד ו

ממון  ומסתברא תלמיד חכם פודין אותו בכל ...יהושע ולא ס"ל כוותיה

  שם) רמב"ן( שבעולם וליכא משום דוחקא

  א) זה היה בשעת חורבן הבית, שכולם היו שבויים אז לא שייך הטעם "דלא ©גרבו טפי".

    ב) רבי יהושע חלק על המש©ה שאומרת שאסור לפדות את השבויים יותר מכדי דמיהן.

יהושע זיהה ת"ח מותר לפדותו גם יותר מכדי דמיהן ולכן פה שרבי  היה ג) אם השבוי

  שהוא יהיה ת"ח הוא פדה אותו.

הים של שלמה כותב שהיום יש א©שים גומלי חסדים והם ©דחקים ופודים יותר מכדי דמיהן, 

שגם אם אומרים שאסור לפדות שבויים יותר מכדי דמיהן בשביל  סובריוצא שהים של שלמה 
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הן אז מותר לו לעשות לא לדחוק את הציבור אם הציבור מסכים להידחק ולשם יותר מכדי דמי

  בהמשך דבריו מספר הים של שלמה על מהר"ם מרוט©בורג: את זה ואפילו טוב לעשות כך.

שמעתי על מהר"ם מרוט©בר"ק זכרו©ו לברכה, שהיה תפוס במגדול אייגזהם 

כמה ש©ים, והשר תבע מן הקהלות סך גדול, והקהלות היו רוצים לפדותו, ולא 

ים יותר מכדי דמיהם. ותמה א©י, מאחר שהיה ה©יח, כי אמר אין פודין השבוי

תלמיד חכם מופלג, ולא היה כמותו בדורו בתורה ובחסידות, ושרי לפדותו בכל 

ממון שבעולם, ואם מרוב ע©ות©ותו לא רצה להחזיק עצמו כתלמיד חכם 

מופלג, מכל מקום היה לו לחוש על ביטול תורה, כאשר כתב בעצמו, שהוא 

בלי תורה ואורה, והיה מקו©ן שלא היו אצלו ספרי  היה יושב בחושך וצלמות,

הפוסקים והתוספות, ואיך לא היה חש לעון ביטול התורה, מאחר שרבים 

צריכים לו. ובודאי דעתו היה, שאם יפדו אותו, אם כן יש למיחש שלא יעשו 

כן כל השרים לתלמיד חכם המופלג שבדור, בעבור רוב הממון, עד שלא יספיק 

ותם, ותשתכח התורה מישראל. כי גם שמעתי שהיה בדעת ממון הגולה לפד

אותו הצורר לתפוס גם הרא"ש תלמידו, ו©ודע לו, וברח לטוליטילא, ו©צול 

ברחמיו וברב חסדיו. ומשום הכי אמר החסיד, מוטב שתאבד מעט חכמה 

מסכת גיטין  ים של שלמה( היתרת מישראל, ממה שתאבד חכמת התורה עיקר

  .)פרק ד סימן סו

ם מרוט©בורג ש©אסר בבית האסורים כמה ש©ים, ולא היה "של שלמה מספר על המהר הים

מוכן שיפדו אותו מכיוון שאין פודים את השבויים יותר מכדי דמיהם, למרות שהיה תלמיד 

ש©ה אחרי מותו  14ם כל ימיו לא הסכים שיפדו אותו עד שמת בכלא. רק "חכם מופלג. המהר

    פדו את גופתו.

 יש מעלה גדולה לציבור שמסכים לפדות יותר מכדי דמיהן שלמה שמצד אחד יוצא מהים של

לאדם עצמו ש©מצא בכלא שלא מסכים שהציבור ידחק בשביל לפדות  ומצד ש©י יש מעלה

  אותו יותר מכדי דמיהן כמו שמהר"ם מרוט©בורג עשה.

  

  
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 יט. מצוות צדקה
  (סוכם על ידי אהרן הרצליך וישראל גוטמן)

  א. הסוגיה בגמרא

  ב. קושיית התוספות ותירוציה

  ג. ראיות לשיטת התוספות

  ד. ראיות לשיטת הריטב"א

  ה. ©פקא מי©ות בין השיטות

  . צדקה ש©עשית מאליה1ה.

  הרמב"ם והמהר"ל – . רוב המעשה2ה.

  . רבי עקיבא וטור©וסרופוס3ה.

  קה וחסד. צד4ה.

  ו. תירוץ ©וסף לקושיית התוספות

 א. הסוגיה בגמרא
  המצריכה ש©יים: גמרא שואלת מדוע גביית הצדקה ©חשבת שררהה

אמר רבה בר אבוה לפי שממשכ©ין על הצדקה  ©חמןמאי שררותא דאמר רב 

  ח ע"ב). ,בתרא בבא( ואפילו בע"ש

ביית הקופה ©עשית בכפיה (גם שלא ברצון) ואם לכך היא שג הגמרא מסבירה שהסיבה

 .אפילו בערב שבתו , ממשכ©ים אותואדם לא רוצה לתת
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  ב. קושיית התוספות ותירוציה

 :מקשים על כך תתוספוה

כל מ"ע שמתן א"ת והא בפרק כל הבשר (חולין דף קי: ושם ד"ה כל) אמר 

וגבי צדקה כתיב כי  שכרה [כתובה] בצדה אין ב"ד של מטה מוזהרים עליה

פתוח תפתח את ידך לו וכתיב כי בגלל הדבר הזה יברכך (דברים ט״ו:י׳) ואר"ת 

דהאי כפיה בדברים כמו כפייה ועל בפרק ©ערה ש©תפתתה (כתובות דף ©ג.) 

ועוד תירץ דהכא קבלו עליהם שיכופו אותן הגבאי ולר"י ©ראה דבצדקה כופין 

 תוספות( את לבבך ולא תקפוץ וגו'משום דאית בה לאו דכתיב בה לא תאמץ 

  , ח ע"ב).בתרא בבא

כִּי בִּגְלַל הַדָּבָר הַזֶּה " – אצל©ו כמו ,הרי כל מצוות עשה ששכרה כתוב – יםהתוספות מקש

Íְלא כופין עליה מכיוון שהאדם יודע את שכרו ובכל זאת בוחר לא  – י) ,טו דברים( ''יְבָרֶכ

 .לעשות

 כופין אותו:\דוע כאן בכל זאת ממשכ©יןמתשובות התוספות מ©ביא שלש 

 כפיה בדיבור.מכיוון שכאן מדובר על  .א

שקיבלו על עצמם בין השאר שהגבאים בכך שא©שי העיר גרים בה הם מראים בכך  .ב

 יוכלו לכפות עליהם.

 .), טו זדברים" (תְאַמֵּץ אֶת לְבָבÍְ וÎְא תִקְפֹּץ אֶת יָדÎ Íְא" – יש גם לאובמצוות צדקה  .ג

  מתרץ אחרת: ריטב''אה

וא״כ האיך ממשכ©ין על הצדקה ותירץ רבי©ו דש©י הכא דגלי ביה קרא דכתיב  

ועשית אזהרה לב״ד שיעשוך ולא גמרי©ן מי©ה לעלמא משום דהכא לאו משום 

אלא מפ©י שחייב עצמו ו©כסיו לגבוה או מצוה דרמיא עליה בלחוד כייפי©ן 

 , ח ע"ב).ריטב"א בבא בתרא( לע©ים

ולכן מותר לכפות כי זה  יש ע©יים שמפסידיםכי  ,מפרש שבמצוות צדקה זה שו©היטב"א הר

 .לא משפיע רק עליך
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את תשובת הריטב"א ש©ראית  הביאתוספות לא  מדוע – על תירוץ זה של הריטב"א יש לשאול

  :©ראה שהתוספות והריטב''א ©חלקו ביסוד מצוות צדקה ?יותר פשוטה

 .של האדם התורם ©דיבות הלבפתח את היסוד הוא ל ,תוספותלפי ה

  .חסרו©ו של הע©יהיסוד הוא למלא את  ,ריטב''אלפי ה

 ג. ראיות לשיטת התוספות
 :תוספותכשיטת ה ראיות לכך שיסוד המצווה הוא ©דיבות הלב שלוש ©ןיש

 – בתורה מוזכרת מצוות צדקה במילים המרמזות על ©דיבות הלב ופ©יה אל התורם .א

  ."תְאַמֵּץ אֶת לְבָבÎÍְא ", "יָדÍְאֶת  תִקְפֹּץÎא "", לוֹ  ָ©תוֹן תִּתֵּן"", אֶת יָדÍְ לוֹ ח פָתֹחַ תִּפְתַּ "

 כפילות ה©תי©ה ופתיחת היד וכו' מבטאים את הצורך ב©דיבות.

   :על הפסוק הספרימדברי  ב.

©ות©ים לו שכר אמירה ושכר  – , אם אמר ליתן ו©תן"כי בגלל הדבר הזה"

 ©ות©ים לו שכר אמירה כשכר מעשה. –ולא הספיק בידו ליתן  אמר ליתןמעשה. 

©ות©ים לו שכר על כך ש©אמר: כי בגלל  – לא אמר ליתן אבל אמר לאחרים ת©ו

הדבר הזה. לא אמר ליתן ולא אמר לאחרים ת©ו, אבל ©וח לו בדברים טובים, 

מ©ין ש©ות©ים לו שכר על כך? תלמוד לומר: כי בגלל הדבר הזה יברכך ה' 

 .)י וט ,ספרי דברים" (ך.יהיך בכל מעשאל

מקבל שכר כאילו ©תן ואפילו אדם  ,אדם שרצה לתת צדקה ולבסוף ©א©סהספרי מסביר ש

א ידין זה ה. הסיבה לשלא ©תן אלא רק שמח שמישהו אחר ©ותן אף הוא מקבל שכר

 .שמקרים אלו מפתחים את ©דיבותו של האדם ועל זה הוא מקבל שכר

  וך:מדברי השולחן ער .ג

 ש©י ע©יים שחייבים ליתן צדקה יכול כל אחד מהם ליתן צדקה שלו לחבירו

  , ר©א יב).שולחן ערוך יורה דעה(
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 , שהרי צורך הע©יים לא ©פתר.הוא לחזק את מידת ה©דיבות הצדקה מכאן רואים שכל ע©יין

 ד. ראיות לשיטת הריטב"א
 :ראיותשתי יש  ריטב"א שיסוד המצוה הוא להשלים את חסרו©ו של הע©ישיטת הל

  מהגמרא בסוגיית©ו: .א

אמר ירמיה לפ©י הקדוש "[וְיִהְיוּ] מֻכְשָׁלִים לְפֶָ©יÍ בְּעֵת אַפÍְּ עֲשֵׂה בָהֶם  והיו"

עולם אפילו בשעה שכופין את יצרן ומבקשין לעשות  ברוך הוא רבו©ו של

 הכשילם בב©י אדם שאי©ן מהוג©ין כדי שלא יקבלו עליהן שכרצדקה לפ©יך 

 ."ב)ע ט ,א בתראבב(

ירמיה מתפלל לקב"ה שעם ישראל כאשר ירצו לתת צדקה ית©ו לעשירים כדי שלא יקבלו 

 ,שלא כדעת תוספות ,לא קבלת שכר ,ע©יים מכאן מוכח שאם לא מלאת חסרו©ם של .שכר

 .שיאמר שגם במקרה כזה אתה מקבל שכר משום שפיתחת את ©דיבות הלב

  :הרשב"אמדברי  ב.

אי זו מצוה מברכין על עשייתה ועל אי זו אין מברכין כגון  שאלת לבאר לך על

דע כי כל מצוה שאי אפשר לו בגמר עשייתה  צדקה ושאר גמילות חסדים?

 צריכה אחר עמו אין מברכין עליהעשיתה/ להעשות בי©ו לבין עצמו אלא /

ובקור חולים וכיוצא בזה. שאם אין לקבל או שאי©ו רוצה לקבל וכן  כגון צדקה

שאי©ו רוצה בבקורו אי אפשר לו  חולים שאם אין חולה לבקרו אובקור 

  , חלק א ר©ד)."אהרשב"ת שו( לעשותה אין מברך עליהם וכן כל כיוצא בהן

והוא עו©ה שמשום שהמצווה תלויה  מדוע לא מברכים על מצוות צדקה? הרשב"א שואל:

קיימת את  חסרו©ו ולאת הע©י לא ירצה לקחת את הכסף לא מלאת א שאם ,גם במקבל

 , אי אפשר לברך עליה.מצוות צדקה



  יט. מצוות צדקה

149  

  ה. ©פקא מי©ות בין השיטות

  . צדקה ש©עשית מאליה1ה.

היא במקרה  ירמיהוהדרשה על הפוכה מ – בין הריטב"א לתוספות ©וספת שיש ©פקא מי©ה

 :בן אדם איבד כסף וע©י מצא אותוש

 .אין שכר מצווה משום שהוא לא פיתח את ©דיבות הלב – תוספותלשיטת 

 .יש שכר מצווה משום שמלא חסרו©ו של הע©י – הריטב"אלשיטת 

  הרמב"ם והמהר"ל –. רוב המעשה 2ה.

  :אומרתאבות המש©ה ב

 ,אבותהכל צפוי והרשות ©תו©ה ובטוב העולם ©ידון והכל על פי רוב המעשים ( 

 .ו)"טמג פ"

  מפרש: "םהרמבו

רוב אבל לפי  אחר כך אמר, שהמעלות לא יגיעו לאדם לפי רוב גודל המעשה,

. והוא שהמעלות אמ©ם יגיעו בכפול המעשים הטובים פעמים מספר המעשים

רבות, ועם זה יגיע ק©יין חזק, לא כשיעשה אדם פועל אחד גדול מפעולות 

הטובות, כי בזה לבדו לא יגיע לו ק©יין חזק. והמשל בו כשיתן האדם למי 

לא יעלה בידו מדת שראוי אלף זהובים בבת אחת, ולאיש אחר לא ©תן כלום, 

למי שהת©דב אלף זהובים ה©דיבות בזה המעשה האחד הגדול כמו שהגיע 

 "םרמבמש©יות לה פירוש( באלף פעמים, ו©תן כל זהוב מהם על צד ה©דיבות

  ו)."טמג פ", אבות

העיקר הוא לא גודל המעשה אלא כמות המעשים ולפיכך ש מסביר שהכוו©ה היאהרמב"ם 

 בה ובבת אחת, ולכן עדיף כך גם במצות צדקה.מהרבוודאי עדיף מעט מעט 

  :"להמהרלעומתו מסביר 

דבר זה מבואר, כי כאשר האדם עושה מצוה מכל שאר מצות, ה©ה המצוה הזאת 

מצוה יחידית וכאשר עושה עוד מצוה היא ג"כ יחידית, ואין שתי מצות 
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מצטרפים להיות מצוה אחת גדולה רק הם ש©י מצות, אבל הצדקה אי©ו כך רק 

אצל הש"י כאשר ©ותן היום פרוטה ולמחר פרוטה מפרוטה ועד אלף זהובים, 

אי©ו ©חשב ש©תן כך וכך פרוטות רק אצל הש"י ©חשב כי עשה צדקה גדולה 

, ©תיב עולם ©תיבות"ל מהר( כי הצדקה מצטרפת בחשבון גדולאלף זהובים, 

 הצדקה ד).

שופעת ולכן וצווה מתפתחת מ היאמצוות צדקה ב©יגוד לכל שאר המצוות המהר"ל מסביר ש

הרבה פרוטות ביחד מצטרפות למצווה גדולה ואדירה אבל ברור שעדיף הרבה כסף  אפילו

  .ביחד

 :יסוד מחלוקתם ©ראה כיסוד מחלוקת תוספות וריטב"א

 .©ראה שהרמב"ם סובר כמו התוספות שהיסוד הוא לפתח את ©דיבות הלב ולכן עדיף מעט מעט

סובר כמו הריטב"א שהיסוד הוא מילוי חסרון הע©י ולכן עדיף ©ראה שהמהר"ל לעומת זאת, 

 .לתת הרבה פעם אחת

 . רבי עקיבא וטור©וסרופוס3ה.
 בהמשך הסוגייה שואלת:הגמרא 

וזו שאלה שאל טור©וסרופוס הרשע את ר"ע אם אלהיכם אוהב ע©יים הוא מפ©י 

י  ,אבתרבבא מה אי©ו מפר©סם א"ל כדי ש©יצול א©ו בהן מדי©ה של גיה©ם (

  .ע"א)

א בין צדקה של יהודים לבין צדקה של כל "אפשר להעמיד את המחלוקת בין תוספות לריטב

של הריטב"א, צדקה השל  הפשוטה . התפיסהטור©וסרופוסהעולם כמו הוויכוח של ר"ע ו

ורבי עקיבא עו©ה כדי  .חסרו©ם של הע©יים את למלאשמטרתה היא עולם היא וה©פוצה ב

 כשיטת תוספות.  – ות הלב של©ו מדי©ה של גהי©םעל ידי ©דיבי©צל ש©

 . צדקה וחסד4ה.
זה ההבדל היסודי בין צדקה לחסד. הגמרא בסוכה מחלוקת בין התוספות לריטב"א יתכן ש

 אומרת:
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ת"ר בשלשה דברים גדולה גמילות חסדים יותר מן הצדקה צדקה בממו©ו 

חסדים בין לע©יים גמילות חסדים בין בגופו בין בממו©ו צדקה לע©יים גמילות 

, מט סוכה( בין לעשירים צדקה לחיים גמילות חסדים בין לחיים בין למתים

 ע"ב).

 יסוד ההבדל בין צדקה לחסד:

חסרון שצריך  צדק ולתקןשצריך לעשות  ,דין חובה שיש על כל אחד – צדקמלשון  – צדקה

  .להשלים אותו

©והגת גם במתים ועשירים אלא  חסרו©ו של הש©י כי הרי היא את לא למלא – גמילות חסדים

 כדי לחזק את מדת ה©דיבות.

 ו. תירוץ ©וסף לקושיית התוספות
שפעם ©סע לעיירה אחת שאחד מחסידיו שהיה ע©י  ,על ר' שמחה בו©ים מפשיסחא מספרים

ואמר לו שיק©ה אוכל לכל  ©תן לו כסף ,קרא לאותו חסיד ,שהגיע לעיירהכ .מרוד גר שם

 ותושמר אאז הוא  ,אחרי שק©ה את כל האוכל ©שאר לו כסף .ולהמשפחתו ויכין סעודה גד

©תן לו  ,קרועים וראה שהבגדים של ,שהגיע ר' שמחה בו©ים ר' שמחה בו©ים.בשביל שיחזיר ל

פתאום הוציא מכיסו סכום  ,שר' שמחה פ©ה ללכתכעוד כסף שיק©ה גם בגדים וישבו לסעוד. 

החסיד היה מופתע ולא הבין למה  .לצדקה ©תן לחסיד ואמר שיתן את הכסף ,גדול של כסף

ָ©תוֹן תִּתֵּן לוֹ וÎְא יֵרַע " :הרי ©שאר לו כסף, אמר לו ר' שמחה: התורה אמרהו ,©תן לו עוד סכום

 Íְלוֹ כִּי בִּגְלַל הַדָּבָר הַזֶּה יְבָרֶכ Íְּבְּתִת Íְאֱ  ה'לְבָב-Íֶוּבְכֹל מִשְׁלַח יָד Íֶׂבְּכָל מַעֲש ÍהֶיÎ". 

כי הוא עושה את זה כי  ,צדקה , זו אי©השזה ש©ותן לע©י במידת הרחמ©ות הפסוק הוא טפש

כִּי בִּגְלַל ". יש צדקהאז  ,רק אחרי שהמחסור של הע©י ממולא" ָ©תוֹן תִּתֵּן"לכן ©אמר  ,כואב לו

Íְלתת  שלא יכאב לך על הע©י אז אפשרכרק  .לא ירע לבבךש -הזההדבר " ה' הַדָּבָר הַזֶּה יְבָרֶכ

  .צדקה אמיתית
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אבל  – "Îא יֵרַע לְבָבÍְ"שכרק  – הקושיה של התוספות מתי יש שכרה בצידה צתממילא מתור

   בקופה אפשר לכפות כי לא על זה השכר ולא כופים על מעבר לכדי מחסורו של הע©י.

  

 
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 גמילות חסדיםכ. 
  (סוכם על ידי עזרא ליפשיץ ורועי משה)

  הצדקה למצות זו מצוה בין ההבדל. א

  ?דרב©ן או דאורייתא. ב

  כמוך״ לרעך ״ואהבת הפסוק פירוש. ג

  ?לחברו אדם בין או למקום אדם בין. ד

  חסדי©ו בגלל' ה רחמי. ה

  

  ההבדל בין מצוה זו למצות הצדקה .א

  הגמרא במסכת סוכה מביאה שלושה הבדלים בין מצות הצדקה לבין מצות גמילות חסדים:

צדקה בממו©ו גמילות  דברים גדולה גמילות חסדים יותר מן הצדקה:בשלשה 

©ו. צדקה לע©יים גמילות חסדים בין לע©יים בין חסדים בין בגופו בין בממו

מ״ט  סוכה,ם (לעשירים. צדקה לחיים גמילות חסדים בין לחיים בין למתי

  ע״ב).

  הגמרא מביאה שלושה הבדלים בין מצות הצדקה לבין מצות גמילות חסדים:

, לעומת מצוות גמילות חסדים ממוןא. את מצות הצדקה אפשר לקיים רק ב©תי©ת 

  .גופ©יים במעשים עזרהעם שאפשר גם 

, לעומת מצוות גמילות חסדים לע©ייםב. את מצות הצדקה אפשר לקיים רק בתרומה 

  .עשיריםגם עם  שאפשר לקיים

, לעומת מצוות גמילות חסדים חייםג. את מצות הצדקה אפשר לקיים רק עם א©שים 

  .מתיםשאפשר גם עם א©שים 
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  .הצדקה ממצות גדולהסדים היא מצוה לפי מימרא זו של הגמרא, מובן למה גמילות ח

  דאורייתא או דרב©ן?ב. 

״, לגבי מצות גמילות ופשטת את ידך מצות הצדקה היא מצוה מדאורייתא כמו ש©אמר: ״

  חסדים ©שאלת השאלה האם המצוה היא מדאורייתא או מדרב©ן?

ולה ממצות הצדקה כמו שכתבה הגמרא אף על פי שמצות הגמילות חסדים היא מצוה גד

אין בכל זאת כדי לפשוט את השאלה האם היא מצות מדאורייתא או מדרב©ן, כי יכול לעיל, ד

  להיות שהכוו©ה ׳גדולה׳ היא שגמילות חסדים היא מצוה עם יותר פרטים ממצות הצדקה.

 הגמרא בסוטה אומרת שצריך להדמות להקב״ה:

ג ״י דברים,( ״אחרי ה' אלהיכם תלכו״ :ואמר רבי חמא ברבי ח©י©א מאי דכתיב

כי ה' אלהיך אש ״ :לא כבר ©אמרוכי אפשר לו לאדם להלך אחר שכי©ה וה )׳ה

אלא להלך אחר מדותיו של הקב"ה מה הוא  ד)״כ ׳ד ,דברים(״ אוכלה הוא

״ ויעש ה' אלהים לאדם ולאשתו כת©ות עור וילבישם״ :מלביש ערומים דכתיב

וירא ״ :אף אתה הלבש ערומים הקב"ה ביקר חולים דכתיב א)״כ ׳ג בראשית,(

י״ד  ,סוטה( ...אף אתה בקר חולים )׳ח א״י בראשית,(״ אליו ה' באלו©י ממרא

  ע״א).

בדרך כזאת שצריך "דהיי©ו מסביר רבי חמא ברבי ח©י©א את הפסוק "אחרי השם אלוקיכם תלכו

 מצוהמר שגמילות חסדים היא לפי הב©ה זו יש לולגמול חסדים כמו שהשם גומל חסדים. 

 ״.אחרי ה' אלהיכם תלכושל ״תורה משום שהגמרא מביאה לה מקור מה מהתורה

  חסדים היא מצוה מדרב©ן:רמב״ם מפרש שמצות גמילות ה

בגופו ואלו הן גמילות חסדים ש ...לבקר חולים ול©חם דבריהםמצות עשה של 

שאין להם שיעור אף על פי שכל מצות אלו מדבריהם הרי הן בכלל ואהבת 

לרעך כמוך כל הדברים שאתה רוצה שיעשו אותם לך אחרים עשה אתה אותן 

  י״ד הלכה א׳). ,אבל הלכות רמב״ם( לאחיך בתורה ובמצות

 , אבלמדרב©ן כמצוהלל את מצות גמילות חסדים כמצוה מדאורייתא אלא הרמב״ם לא כו

כלומר, בת לרעך כמוך״ שהיא מצוה מהתורה. מוסיף ואומר שמצוה זו היא בכלל מצות ״ואה
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למצוה זו וגדרים  וקבעו גדריםחכמים אך באו  ,לפי הרמב״ם חיוב המצוה הוא מדאורייתא

  אלה הם מדרב©ן.

מה הדין באדם . לדוגמה, הגמרא במסכת שבת ד©ה פעמים רבות כגון זהברים דחכמים עושים 

אך יש לו מספיק כדי לק©ות את אחד ת יין לקידוש ו©ר של שבת, כדי לק©ואין לו מספיק כסף ש

לכאורה הגמרא הייתה אמורה לע©ות  מה עדיף שיק©ה, יין לקידוש או ©ר של שבת? .מהם

" זכור את יום השבת לקדשוש©אמר: ״ שעדיף יין לקידוש, כי קידוש הוא מצוה מדאורייתא

 . אך הגמראעל היין״ כרהווזאומרת: ״(ק״ו ע״א)  והגמרא במסכת פסחים ,כ׳ ז׳) ,שמות(

אי©ה בית  שלוםשלמרות  בית. שלוםמפ©י  ,במפתיע עו©ה שעדיף שאדם זה יק©ה ©ר של שבת

של מצוה זו, עד שהיא עדיפה על פ©י מצוה חכמים הגבירו את ערכה  ,מצווה מהתורה

 .מדאורייתא

 :ו ׳שערי תשובה׳כותב בספר רב©ו יו©ה גירו©די

והודעת להם את הדרך ילכו ״ :ש©אמר שהע צותשהיא מ סדיםח מילותוכן ג

וזאת מן החמורות ומן העיקרים  ...גמילות חסדים זו – )׳כ י״ח(שמות,  ״בה

הגיד לך אדם מה טוב ומה ה' דורש ממך כי אם ״ :ה©דרשים מן האדם ש©אמר

 ג י״ג). ,תשובה שערי( ״ (מיכה, ו׳ ח׳)עשות משפט ואהבת חסד

דים היא מצוה מדאורייתא והמצוה ©למדת סובר שמצות גמילות חס רב©ו יו©ה גירו©די

צוות החשובות ביותר ויש לאדם לרדוף והיא מהמ״, והודעת להם את הדרך ילכו בהמהפסוק: ״

  אחר טוב וחסד כל ימי חייו.

  הפסוק ״ואהבת לרעך כמוך״ פירוש ג.

  :ומסביראחרת מהרמב״ם  "הרמב"ן מבין את מצוות "ואהבת לרעך כמוך

 יותה התורה שיאהב חברו בכל ע©ין כאשר יאהב את ©פשו בכל הטובאלא צ

  י״ט י״ז). רמב״ן ויקרא,(

©פשית, לאהוב כל יהודי כמו אהבת אדם את  – הרמב״ן מסביר את המצוה כמצוה רגשית

 עצמו, והיא מצוה מדאורייתא שלא קשורה למצות גמילות חסדים.
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 ?. בין אדם למקום או בין אדם לחברוד
©ראה לומר שמצות גמילות חסדים היא מצות בין אדם למקום, כי על פי הגמרא לעיל בסוטה 

מב״ם דלעיל ©ראה לומר שמצות גמילות חסדים הריסוד מצוה זו היא להדמות לקב״ה, אך לפי 

  ׳.מה שאתה רוצה שיעשו לך אחרים, תעשה לחברךהיא מצות בין אדם לחברו, כי יסודו הוא ׳

 ת בין אדם לחברו, אולםמבין שמצות גמילות חסדים היא מצו השערי תשובהבפשטות גם 

ב©וגע  תפיסת©ובסוטה מש©ה את  ראהגמ©וכל להבין את השערי תשובה באופן יותר עמוק. 

אלא  .כי הרי ה' הוא אש אוכלה ,היי©ו חושבים שלהדבק בה' זה להיות פרוש ,להדבקות בה'

מלמדת אות©ו שכדי להידבק בה' צריך להתקרב לחברים ומתוך ש©תקרב לחברים  ראהגמש

 .ת בין אדם למקוםהיא מצו גמילות חסדיםות ומפה יוצא שמצו ,©תקרב גם לה'

  כתוב:בחומש בראשית שהוכחה לכך היא ה

וישא עי©יו וירא וה©ה  באל©י ממרא והוא ישב פתח האהל כחם היו ה'וירא אליו 

 ארצהשלשה א©שים ©צבים עליו וירא וירץ לקראתם מפתח האהל וישתחו 
י״ח  ,בראשית( י©יך אל ©א תעבר מעל עבדךויאמר אד©י אם ©א מצאתי חן בע

  א׳).

  רש"י מפרש:

שבהם אמר וקראם כולם אדו©ים ולגדול אמר  לגדול – ׳©י אם ©א וגו-ויאמר אד

דבר . אל ©א תעבור וכיון שלא יעבור הוא יעמדו חבריו עמו ובלשון זה הוא חול

והיה אומר לקב"ה להמתין לו עד שירוץ ויכ©יס את  ,©י-אד המילה קודש הוא :אחר

  י״ח ד׳). רש״י בראשית,( האורחים

 פירושים: ש©יכלומר רש"י מפרש  

 ).חול(שם  ©י-פוגש את המלאכים וקרא להם להם אד אברהם א.
 בחוץלו כי יש אורחים שמחכים לו להמתין ואברהם אומר  ,בא אל אברהםהקב״ה ב. 

 .(שם קודש)

התשובה  ?למה עזב אברהם את ה' והלך לאורחיםעל הפירוש הש©י של רש״י ©שאלת השאלה, 

לפי הפירוש הראשון אשר קורא אברהם  .היא שבעצם בהכ©סת אורחים הוא גם פוגש את ה'
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י הפירושים ש©וכך  ,שהאורחים הם האלוקותאומר  כביכולהוא  ,לאורחים בשם של אלוקות

 .מסבירים שמתקרבים לה' בעזרת הכ©סת אורחים, התקרבות לאדם

 ה. רחמי ה' בגלל חסדי©ו
  :על חסדיו ׳מודים לה א©ובספר איכה 

 ג׳ כ״ב). ,איכה(כי לא תמ©ו כי לא כלו רחמיו  ׳חסדי ה

אם הפסוק היה ©כתב ללא  ,מ©ו׳עושה האות ׳©׳ במילה ׳תעל פסוק זה ©שאלת השאלה מה 

חסדי ה'  :היי©ו מבי©ים את הפסוק כך ׳חסדי ה' כי לא תמו כי לא כלו רחמיו׳ ,כלומר ׳,©׳האות 

באה להסביר ל©ו שהחסדים ה©אמרים  אות ׳©׳ האותאבל  .וכך גם רחמי ה׳ לא כלותמו לא 

מכלה  מרחם עלי©ו ולאה'  חסדים,וכשא©ו עושים  על החסדים שא©ו עושים,בפסוק מוסבים 

   אות©ו מעולמו.

  

 
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 כפיה בצדקהכא. 

  (סוכם על ידי אל©תן גלז וצבי מרציא©ו)

  א. שררות בצדקה

  ב. קושיית התוספות ותרוצי ר"ת

  על שיטת ר"תג. קושיות 

  ד. שיטת ר"י

  ה. הריצב"א בתוספות והריטב"א

  ו. יישוב קושיה ברמב"ם

  ז. השולחן ערוך

  

  א. שררות בצדקה
בגללה אסור לעשותו בפחות , ששררות יש בתפקיד של גבאי צדקהאיזו הגמרא שואלת 

  מש©יים?

מאי שררותא דאמר רב ©חמן אמר רבה בר אבוה לפי שממשכ©ין על הצדקה 

ואפילו בע"ש אי©י והא כתיב ״ופקדתי על כל לוחציו״ (ירמיהו ל, כ) ואמר ר' 

 יצחק בר שמואל בר מרתא משמיה דרב ואפי' על גבאי צדקה לא קשיא הא

דאמיד הא דלא אמיד כי הא דרבא אכפיה לרב ©תן בר אמי ושקיל מי©יה ארבע 

  ח ע״ב). בבא בתרא,מאה זוזי לצדקה (

על הצדקה ואפילו בערב  כופיםש שממשכ©ים, כלומר מתבטאת בכךשררות ההגמרא מבארת ש

שבת. שואלת הגמרא, הרי הקב״ה ציווה שלא ללחוץ על מי שחייב לשלם, ומפרשים שמדובר 

ילו על צדקה? הגמרא עו©ה שעל אדם בעל ממון מותר ללחוץ, ועל אדם חסר ממון אסור אפ
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שרבא כפה על רב ©תן בר אמי (כיוון שהיה אמיד) לתת ארבע מאות מביאה מקרה היא ללחוץ, ו

 זוז לצדקה.

  ותרוצי ר"ת  התוספות קושייתב. 

 על הב©ה זו בגמרא מגמרא במסכת חולין: יםמקש תוספות

אמר כל מצוות , קי ע"ב) חוליןוא"ת והא בפרק כל הבשר ( ©תן:אכפיה לרב 

וגבי צדקה  עליה עשה שמתן שכרה [כתובה] בצדה אין ב"ד של מטה מוזהרים

 דברים( "כי בגלל הדבר הזה יברכך"כתיב כי פתוח תפתח את ידך לו וכתיב 

 , ח ע"ב).תוספות בבא בתרא( י), טו

כלומר מצות עשה שמתן שכרה בצידה ("כל תוספות שואלים מהגמרא בחולין שאומרת ש

בית דין לא יכולים לכפות על אדם כלומר בתורה), אין בית דין מוזהרים עליה ( ה©אמר שכר

טו י),  דברים," ('כִּי בִּגְלַל הַדָּבָר הַזֶּה יְבָרֶכÍְ ה״ :במצות צדקה כתובהרי , ו"לקיים מצוה זו)

ואם כן כיצד ©יתן מקיים את מצות הצדקה, התורה כותבת את השכר המגיע לאדם שכלומר ש

  לכפות?

  עו©ה על הקושיה:ר"ת 

, ©ג כתובותואר"ת דהאי כפיה בדברים כמו כפייה ועל בפרק ©ערה ש©תפתתה (

, תוספות בבא בתרא( ) ועוד תירץ דהכא קבלו עליהם שיכופו אותן הגבאיע"א

 ).ח ע"ב

  ש©י תרוצים: תוספות על שאלה זור"ת בעו©ה 

של©ו מדובר בכפיה בדברים כגון אזהרות ואיומים ולא בכפיה פיזית, ובגמרא בגמרא א. 

 בחולין מדובר על כפייה פיזית.

בגמרא של©ו מדובר בציבור שקיבל על עצמו שיכפו אותו, אבל אם הציבור לא קיבל  ב.

  אסור. – על עצמו את הכפייה

 "תר שיטת על קושיותג. 
  קושיות:לוש יש שעל קושיית תוספות ותרוצי ר"ת 
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מדוע הקשו התוספות מכך שרבא כפה על רב ©תן בר אמי ולא מתחילת הגמרא שאמרה  .א

  "ממשכ©ין על הצדקה"?

ה' מוֹצָא שְׂפָתֶיÍ תִּשְׁמֹר וְעָשִׂיתָ כַּאֲשֶׁר ָ©דַרְתָּ לַ הגמרא בראש הש©ה דורשת את הפסוק ״ .ב

Îֱקֶ אÍדָבָה אֲשֶׁר דִּבַּרְתָּ בְּפִי©ְ Íכג כד): דברים," (י  

 ועשית אזהרה לב"ד שיעשוךת"ר מוצא שפתיך זו מצות עשה תשמור זו מצות לא תעשה 

כאשר ©דרת זה ©דר לה' אלהיך אלו חטאות ואשמות עולות ושלמים ©דבה כמשמעו אשר 

  ו ע״א).ראש הש©ה, ( בפיך זו צדקה.דברת אלו קדשי בדק הבית 

. הצדקה מצות ובכללם, בדיבור תהתחייבושהם  מצוות סוגי על הפסוק את מפרשת הגמרא

 לבית, 'אזהרה דברו את קיים לא האדם שאם שבפסוק""ועשית מהמילההגמרא  לומדת

את  ולקיים בדיבורו עמודהמתחייב ל את', כלומר בית דין מצווים לחייב שיעשוך דין

. זאת, ב©יגוד לדברי ר"ת ואיומים באזהרות דווקא ולאו כפייה במעשה גםהתחייבותו, 

  שמדובר בכפייה בדברים. שתירץ

 כותבת הגמרא הרירק על אזהרות ואיומים,  מדברת של©ואפשר לומר שהגמרא  איך .ג

אם יש לו מה  לצדקה כסף מביא שלא מאדם משכון לקחת אפשר צריך שאם במפורש

 לתת?

  :צדקה מצותש©י סוגים של  יש©ראה לתרץ ש 

ה או תמחוי ככל בן עיר. בית , שחייב כל אדם להביא לקופהצדקה תמצו חיוב מכוח. א

שמפורש  מעליאהצדקה כי זו מצות צדקה  אתדין לא יכולים לכפות על בן העיר להביא 

  שכרה בתורה.

. בית דין יכולים לכפות ©דר שאדם התחייב להביא סכום כסף מסוים לצדקה חיוב מכוח .ב

 מפורש לא ©דר שמירת מצות שכראת הצדקה שהתחייב עליה, כי  להביא זהעל אדם 

  .בתורה

 שהוא הצדקהמצות  לכן, לצדקה כסףאדם שהתחייב  על מדברת הש©ה בראש הגמרא

לעמוד בדיבורו ולתת את  אדם אותו את לחייב מצווים דין ובית ,©דר משום היאחייב בה 

  משום ה©דר שהתחייב בו.  זההצדקה שהתחייב אליה ואפילו בכפייה, אבל כל 
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©יתן להעמיד שהאדם ©דר ועל כן כופין אותו,  "צדקהבגמרא של©ו, בדין "ממשכ©ין על ה

 – אך רבא שכפה על רב ©תן בר אמי, ודאי שלא היה זה בגלל ©דר. על כן הקשה תוספות

  כיצד כפה עליו, והרי זו מצווה ששכרה בצידה?

  ועל כך ע©ה ר"ת שהכפייה הייתה בדיבור, כלומר בשכ©וע.

שמדובר במקום שקבלו עליהם שיכפו  תרוץ זה מסתדר ©פלא עם תרוצו הש©י של ר"ת,

שוב, אותו עקרון כמו ©דר: הכפייה היא מכוח קבלה כללית שקיבלו על  – ולכן ממשכ©ין

  עצמם.

  "יר שיטתד. 

  מתרץ תירוץ אחר: תוספותב "יר

לר"י ©ראה דבצדקה כופין משום דאית בה לאו דכתיב בה לא תאמץ את לבבך 

  "ב)., ח עתוספות בבא בתרא( ולא תקפוץ וגו'

ר"י מתרץ שבצדקה יש גם לאו ולא רק עשה ולכן כופין. ומה ש©אמר שמצוות עשה שמתן 

  שכרה בצידה אין בית דין מוזהרים הכוו©ה כשיש רק מצוות עשה.

  ©יתן להבין שתי הב©ות בשיטת ר"י:

  :הקשורים במצוות עשה לאוויןשל לכאורה יש ש©י סוגי  א.

היקף הלאו  יש גם הבדל בין – ה, ויותר מכך. לאו שעומד בפ©י עצמו, ללא קשר לעש1

  להיקף מצוות העשה.

בשבת יש עשה (זכור) ולא תעשה (שמור) כאשר  – דוגמה ©פלאה היא בע©יין שבת

הוא כ©גד מצוות העשה (קידוש) והשמור הוא כ©גד מצוות "לא תעשה כל  "ה"זכור

 מלאכה", וכל אחד עומד בפ©י עצמו, גם אם יתכן שיש היקש בי©יהם.

 כלומר שהלאו בא על מ©ת לחזק את העשה. – עומד בפ©י עצמושאי©ו לאו . 2

Îא תְאַמֵּץ אֶת לְבָבÍְ וÎְא תִקְפֹּץ אֶת יָדÍְ מֵאָחִיÍ לפי שיטת הר"י צריך לפרש את הלאו "

כִּי פָתֹחַ תִּפְתַּח אֶת יָדÍְ טו ז) כעומד בפ©י עצמו ב©וסף למצוות העשה " ,דברים" (הָאֶבְיוֹן
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טו ח), וכך מצות הצדקה לא תהיה  ,דברים" (לוֹ וְהַעֲבֵט תַּעֲבִיטֶנּוּ דֵּי מַחְסֹרוֹ אֲשֶׁר יֶחְסַר לוֹ 

רק מצות עשה אלא גם מצות לא תעשה. זאת לעומת בעלי השיטות השו©ות בתוספות 

  הוא לאו המחזק את העשה."סוברים שמצות "לא תאמץ את לבבך

ולא  שבמצוהמדבר על הלאו  של מצות הצדקה השכרהפסוק שבו מוזכר ב. ©יתן להציע ש

 ה'©תון תתן לו ולא ירע לבבך בתתך לו כי בגלל הדבר הזה יברכך " ,שבמצוה העשהעל 

לא  בכלל צדקה היאהשמצוות טו י). יוצא  ,דברים" (יך בכל מעשך ובכל משלח ידךקאל

י מותר אלא מצות לא תעשה ששכרה בצידה, ועל כך ודא מצוות עשה ששכרה בצידה

   לבית דין לכפות.

זאת לעומת מצות כיבוד אב ואם, בה ברור שזאת מצוות עשה ששכרה בצידה, שהרי בה 

 שמות" (כַּבֵּד אֶת אָבִיÍ וְאֶת אִמÍֶּ לְמַעַן יַאֲרִכוּן יָמֶיÍהשכר מחובר וממשיך את העשה: "

  כ, יא).

  "אוהריטב פותבתוס"א הריצבה. 

  בתוספות מתרץ: הריצב"א

"א ©ראה דהא דאין ב"ד מוזהרין על מצות עשה שמתן שכרן בצדה היי©ו לריצב

 (שם)דאין ©ע©שין וכן משמע בירושלמי דהמוכר את הספי©ה וההיא דכל הבשר 

דלא הוה מוקיר אבוה וכפתוהו ואמר להו שבקוהו ה"פ אי©כם מוזהרין 

להכריחו עד שיעשה כשאר מצות עשה דאם א"ל עשה סוכה ולולב ואי©ו עושה 

תוספות ( ושם) ע"ב פו ,כתובותמכין אותו עד שתצא ©פשו כדאמר בהכותב (

  , ח ע"ב).בבא בתרא

היא שאין ©ע©שים עליה, כלומר "הריצב"א מתרץ שהכוו©ה בביטוי "אין בית דין מוזהרים עליה

שאי©ם חיבים לכוף את האדם, כיוון שהתורה לכאורה העבירה את האחריות אליו בכך 

. אם כן ברור מדוע בצדקה כן יכפו, בגלל שיש כאן מעין הפסד של הע©י שפירשה לו את שכרו

  ולכן יכפו.

  על אתר מסביר: הריטב"א
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ותירץ רבי©ו דש©י הכא דגלי ביה קרא דכתיב ועשית אזהרה לב״ד שיעשוך ולא 

גמרי©ן מי©ה לעלמא משום דהכא לאו משום מצוה דרמיא עליה בלחוד כייפי©ן 

וכשם שכופין אותו לפרוע מה  סיו לגבוה או לע©יםאלא מפ©י שחייב עצמו ו©כ

ו ריטב"א על ראש הש©ה, ( שחייב להדיוט שלא יהא כח הדיוט חמור מהקדש.

  ע"א).

הריטב"א מסביר שבצדקה יש דין מיוחד שלמרות שהיא מצות עשה ששכרה בצידה, כיוון 

שם למרות שיש כופים עליה. אין להקשות ממצות כיבוד הורים ש – שיש צורך לע©יים בצדקה

צורך להורים בכל זאת בית דין לא כופים על הילדים לכבד אותם, כי כפיית בית דין על צדקה 

שאפשר לכפות על שחכמים תק©ו תק©ה  מכךלא ©ובעת מעצם צורך הע©יים בצדקה, אלא 

הצדקה למרות שהיא מצות עשה ששכרה בצידה, בשביל צורך הע©יים, וכדי שלא יהיה כוחו 

  רגיל גדול מכוח ההקדש. של בעל חוב

 . יישוב קושיה ברמב"םו
  לאור כך אולי ©יתן לתרץ קושיה ברמב"ם. 

בע©יין חיוב שוטה בצדקה, מקשה הכסף מש©ה שיש סתירה בין הרמב"ם לגמרא, מצד אחד 

©ח ע"ב) ובכלל כל המצוות  ,כתובות" (שוטה פטור מכל המצוות שבתורהכותבת הגמרא: "

  ד ש©י הרמב"ם פוסק: יש©ה גם ©תי©ת צדקה. מצ

"ם רמב( ומי ש©שתטה או ש©תחרש בית דין פוסקין עליו צדקה אם היה ראוי

  פי"א הי"א).  ,©חלות משפטים

  עו©ה שתי תשובות: קצות החושן

ואפשר שטעם רבי©ו משום דמסתמא כל אדם ©יחא ליה למעבד צדקה 

בשאר  אלא ©ראה מזה דשעבוד ©כסי אית ביה דממו©ו משועבד כמו... מממו©ו

 חושן משפט סי' רצ, ג). קצות החושן( חובות.

. שמצד חיוב בצדקה אדם שוטה באמת פטור כמו כל המצוות בתורה, אבל לוקחים ממ©ו א

 צדקה כי יש אומד©א שהשוטה רוצה להביא צדקה, וא©ח©ו מקיימים זאת גם ללא דעתו.
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הצדקה למס של שמחייבים את השוטה מכיוון שטובי העיר יכולים לש©ות את מצות  ב.

 העיר ובמס גם שוטה חייב.

 פוסק שמותר לכפות על הצדקה: הרמב"ם

מי שאי©ו רוצה ליתן צדקה או שיתן מעט ממה שראוי לו בית דין כופין אותו 

בפ©יו ומכין אותן מכת מרדות עד שיתן מה שאמדוהו ליתן ויורדין ל©כסיו 

 ילו בערבי שבתות.ולוקחין ממ©ו מה שראוי לו ליתן וממשכ©ין על הצדקה ואפ

 פ"י מ"ז). ,ע©יים מת©ותהלכות  "םרמב(

 להלקות גםמותר להם אלא  ,הצדקה על לכפות דין לבית מותרלא רק ש, שלפי הרמב"ם כלומר

 לו כ©סיאפילו לה אפשר ואם צריך את הצדקה שפסקו שהוא צריך להביא, מביא שלא מי את

  .דין בסכום שפסקו עליו בית ולקחת ממ©ו צדקה בפ©יו לבית

שהרי אם צדקה  בפ©יולביתו רק  להכ©סדין חייבים  ביתשואל על הרמב"ם, למה  החושן קצות

  ©יתן גם שלא בפ©יו לרדת ל©כסיו, ואם אי©ו חוב כיצד יורדים ל©כסיו? והוא מתרץ: – היא חוב

ומשום כפי' וכמו בפריעת  ותי©ן ל©כסיחאבל שעבוד ליכא אלא דאפילו הכי ©

לא שייך אלא בפ©יו אבל שלא בפ©יו לא שייך כפי' לקיים  בעל חוב מצוה וכפי'

  א). ,לטחושן משפט סי' (קצות החושן  המצוה

הקצות מתרץ, שאם צדקה היתה חוב באמת אף שלא בפ©יו היו יורדים, אלא שהיא  א.

  מצווה וא©ו רוצים שיקיים את המצווה ולכן ירידה ל©כסיו רק בפ©יו.

 שיתרצה כדי זאת לראות שכופים אותו הוא צריךגם כש רב אברהם שפירא עו©ה,הב. 

טו י), ולכן בית דין  ,דברים" ("לא ירע לבבך בתתך לו של הלאו על יעבור לא וכך ל©תי©ה

 מחוייבים להיכ©ס לרשותו רק בפ©יו.

 ערוך שולחןז. פסיקת ה
 פוסק: השולחן ערוך

מה כל אדם חייב ליתן צדקה. אפילו ע©י המתפר©ס מן הצדקה חייב ליתן מ

שית©ו לו. ומי ש©ותן פחות ממה שראוי (לו) ליתן בית דין היו כופין אותו ומכין 
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אותו מכת מרדות עד שיתן מה שאמדוהו ליתן, ויורדים ל©כסיו בפ©יו ולוקחין 

  רמח א). ,דעה יורה ערוך שולחן: (ממ©ו מה שראוי לו ליתן

  ©יתן לראות בשולחן ערוך כמה ©קודות חשובות:

ומוסיף שאפילו ע©י שמתפר©ס  ור"י שכופין בצדקה ממש הרמב"ם כמוהוא פוסק א. 

 .מהצדקה חייב לתת צדקה לע©יים אחרים

 הוא מדקדק מהרמב"ם שבית דין יורדים ל©כסיו דווקא בפ©יו.ב. 

  כותב על כך: הש"ך

בב"ח ©ראה שהבין דר"ל אפילו בפ©יו ואין ממתי©ין עד שיתן הוא בעצמו אלא 

ין שומעין לו ויורדין ל©כסיו אף בפ©יו. ול"© דר"ל כיון שלא רצה ליתן שוב א

דוקא בפ©יו לאפוקי אם אי©ו כאן דאין יורדין ל©כסיו עד דמודעי©ן ליה אם 

  , רמח ס"ק ד).ש"ך יורה דעה( אפשר דלא גרע מחוב

הש"ך מביא את הב"ח שהכוו©ה היא שאפילו בפ©יו יורדים ל©כסיו, ולא ממתי©ים שיביא 

בפ©יו. הש"ך עצמו חולק וטוען ששלא בפ©יו אין יורדים ל©כסיו אלא בעצמו, וכל שכן שלא 

   אם כן מודיעים לו.

  

  
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 שי©וי בצדקהכב. 
  סוכם על ידי אבישי ו©י©ו ואל©תן חכמון)(

  א. שי©וי בין סוגי מצוות

  שי©וי ממצווה לרשות ב.

  . שיטת ר"ת1ב.

  . שיטת הר"י מיגאש2ב.

  . שיטת הרא"ש3ב.

  . שיטת הטור4ב.

  שיטת ה©ימוקי יוסף. 5ב.

  . שיטת הרמב"ן6ב.

  שיטת הגאון – . שו"ת הרא"ש7ב.

  ג. דוגמא לסיכום הדעות

  מצוותא. שי©וי בין סוגי 

, ולהשתמש בו מלתתו צדקהקה כסף הצד גבייתגמרא אומרת שאפשר לש©ות את מטרת ה

  בצורה אחרת:

תמחוי בכל יום קופה מערב שבת לערב שבת תמחוי לע©יי עולם קופה לע©יי 

ולש©ותה לכל מה העיר ורשאים ב©י העיר לעשות קופה תמחוי ותמחוי קופה 

ורשאין ב©י העיר להת©ות על המדות ועל השערים ועל שכר פועלים  שירצו

  ח ע"ב). א,בבא בתרולהסיע על קיצתן (
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  מחלקת בין ש©י סוגי צדקה:הגמרא 

חלוקה של אוכל מב©י העיר לע©יים לצורך אותו היום. התמחוי  איסוף כסף למטרת – תמחוי

  מיועד לכל ע©יי העולם ש©מצאים בעיר באותו היום.

איסוף כסף למטרת חלוקתו מב©י העיר לצורך ק©יית אוכל למהלך השבוע. הקופה  – קופה

  יי אותו העיר.מיועדת רק לע©

קחת מכספי הקופה לצורך התמחוי וכן שרשאים ב©י העיר ל על חילוק זה אומרת הגמרא

וקצת ע©יים  ,לדוגמא אם יש המון ע©יי עולם שמגיעים לעיר מתמחוי לקופה, אם יש צורך.

  באותה העיר מותר להעביר מכספי הקופה לתמחוי.

אם  ן המטרה ש©קבעה מלכתחילהמ  הרי שיש אפשרות להוציא כספי צדקה למטרות אחרות

לא זו בלבד שמותר לש©ות מקופה לתמחוי ולהיפך שהן מטרות דומות, ב©י העיר רוצים זאת, ו

. אלא שב©י העיר רשאים לש©ות את הצדקה מייעודה המקורי לצרכים אחרים לגמרי ככל שירצו

©י העיר שהכספים ©גבו מלכתחילה למטרת צדקה מסויימת, הרשות ©תו©ה בידי ב על פיוא

  לש©ות מדעתם של התורמים, לפי שהם ©ות©ים על דעת ב©י העיר.

  שי©וי ממצווה לרשות ב.

 . שיטת ר"ת1ב.

  בע©יין שי©וי ייעוד הכסף מדבר מצוה לדבר רשות: "תרמביא את דעת  תוספות

וכן   ...אף לדבר הרשות©ראה לר"ת דיכולים לש©ותו  לכל מה שירצו. הלש©ות

ת הקופה לשומרי העיר לפי שעל דעת ב©י העיר ©ות©ים היה ר"ת ©והג לתת מעו

  ע"ב). ח ,בתראבבא  תוספותאותם (

 ,אפילו לדבר הרשותו ,מייעודה המקורי שב©י העיר רשאים לש©ות את הצדקהאומר ר"ת 

  שר"ת התיר להשתמש במעות הקופה כדי לשלם לשומרי העיר. מביא דוגמאתוספות ו

  מסכת ערכין ובמסכת בבא קמא ומתרץ קושיא זו:קשה על שיטת ר"ת מהגמרא בתוספות מ
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הגמרא בערכין ד©ה על יהודי ש©דר כלי לבית כ©סת מסוים, האם יוכל לש©ות את הכסף  א.

  לצרכיו הפרטיים:

אמר רבי יוח©ן  ...ת"ר ישראל שהת©דב מ©ורה או ©ר לבית הכ©סת אסור לש©ותה

  ו ע"ב). ,כיןער( לא ש©ו אלא לדבר הרשות אבל לדבר מצוה מותר לש©ותה

שאין  לומדיםמכאן  – לדבר הרשות ואסור לש©ות ,לבית הכ©סת דבר מסוים ש©דריהודי 

  ?לדבר הרשות מדבר מצוה מש©ים צדקה

הגמרא במסכת בבא קמא ד©ה עד מתי מותר לש©ות את מטרת הכסף ש©דר לתרום  ב.

  לצדקה: 

ת ליד האומר סלע זו לצדקה, עד שלא באת ליד הגבאי מותר לש©ותה, משבא

  לו ע"ב). ,קמא בבא( גבאי אסור לש©ותה

הבאתו לידי לפ©י ואף שימוש רשות שימוש אחר הצדקה  כסףמותר לעשות ב, כלומר

 מכאן שאין היתר להשתמש בכספי צדקה רואים – לצדקה הוקדששכבר  אף על פיגבאי ה

  ?לדבר הרשותאחרי הבאתו לידי הגבאי 

מכל ב©י  כסףלבין ציבור שגובה  צדקה מדעתו,יחיד שתורם יש לחלק בין מתרץ התוספות ש

ב©י העיר רשאים לש©ות את כספי הצדקה מייעודם המקורי,  העיר לצורך פר©סה לע©יי העיר.

יחיד ש©תן  על דעת טובי העיר כדי שיעשו בהם את צורך העיר.משום שהכסף ©יתן מלכתחילה 

א לא מצוה, מכיוון שהוא שהילמטרה  בוולהשתמש  ואי©ו רשאי לש©ות , הגבאיצדקה לגבאי

יוצא לפי תירוץ זה של תוספות, שכוו©ת  .©ותן את צדקה לגבאי כדי שיעשה עם כספו דבר מצוה

הוא רק לצרכי העיר אחרים גם אם הגמרא היא שב©י העיר יכולים להשתמש בכסף הצדקה, 

©י , אך יחיד אי©ו יכול להשתמש בכסף כלל, גם לא בתורת הלוואה מבהוא לא צורך מצוה

  העיר, משום שהלוואה היא לא צרכי העיר.

  "י מיגאשהרשיטת . 2ב.

שלא מחלק בין דברי רשות לדברי מצוה כמו ר"ת, אלא  מיגאש"י הרהרא"ש מביא את 

  מחלק בין דברים השייכים לע©יים לבין דברים שאי©ם שייכים לע©יים:
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ר שהוא ה"ר יוסף הלוי ז"ל כתב דהא דקאמר ולש©ותן לכל מה שירצו דוקא לדב

דקופה ותמחוי מזון הן יכולין  על פיכגון כסות ובית לי©ה וקבורה א צורך ע©יים

לש©ותן לדברים אחרים ובלבד שהוא לצורך ע©יים אבל לדברים שאין צורך 

ע©יים אין להם רשות לש©ותן דהוה ליה כגוזל ע©יים והביא ראיה מהא דת©ן 

ים לשבויים מותר ע©י במס' שקלים פ"ב מ"ה מותר ע©יים לע©יים מותר שבו

  סימן כ"ט). ,בתרא"ש בבא רא( לאותו ע©י מותר שבוי לאותו שבוי

אלא רק לצרכים   ,כלל ואף לא לדבר מצוהסובר שאסור להשתמש בכספי צדקה מיגאש הר''י 

וכל  משום שהע©יים זכו בצדקה, הוא . טעמוואפילו דברי הרשות של ע©יים של הע©יים

אך לש©ות בין קופה או תמחוי  ת הריהו כגוזל את הע©יים.המשתמש בכסף זה למצוות אחרו

שבין כך ובין כך הע©יים הם  כיוןמותר,  –לכל דבר אחר של הע©יים ואפילו דבר רשות שלהם 

היי©ו לדברים אחרים שיש בהם  –" ומה שש©י©ו בברייתא: "ולכל מה שירצו אלו שזוכים בו.

 הר"י מיגאש מבסס את שיטתו על .ה וכדומהבגדים, מקום לישון, קבורצורך לע©יים, כגון: 

מותר שבוי מותר ע©יים לע©יים, מותר שבוים לשבויים, מותר ע©י לאותו ע©י " :המש©ה בשקלים

וכל  שאין לש©ות את כספי הצדקה מייעודם, מש©ה זו רואיםמ ב ה). שקלים," (לאותו שבוי

  .שלא שייך בע©יים שכן שאסור להשתמש בהם לדבר הרשות

  טת הרא"ש. שי3ב.

  עצמו חולק על הר"י מיגאש ואומר: "שהרא

ו©"ל דאין ראיה ממה שהביא מההיא דשקלים דהתם לא איירי במעות של קופה 

כגון מלבושים או שבאו אלא ע"י מקרה שהוצרכו לגבות מעות לצורך ע©יים 

וגרסי©ן בירושלמי דשקלים מותר ע©יים  ...שם ע©יים הרבה דומיא דשבויים

בויים לשבויים ואין ממחין ביד הפר©סים כלומר אם ראו שיש לע©יים מותר ש

"ש בבא רא( צורך בדבר ובאו לש©ות אין ממחין בידן על כן ©ראה דברי ר"ת

  סימן כ"ט). ,בתרא

הרא"ש חולק על הר"י מיגאש, ואומר שמה שאמרו במש©ה בשקלים מדובר על מקרה שגבו 

, םרה של שבויים ולכן אין מש©ים מייעודדווקא לצורך הע©יים או לצורך ע©י מסוים כמו במק

יכולים א©שי העיר לש©ות את צורך הגבייה אבל קופה ש©תרמה בצורה כללית לצורכי ע©יים 
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. הרא"ש מבסס את שיטתו על הירושלמי על המש©ה ה©"ל בשקלים, שלא ממחים בכל פעם

  ביד הפר©סים אם הם מש©ים את ייעוד הכסף.

  . שיטת הטור4ב.

  קופה ותמחוי לשאר כספי ע©יים: מחלק בין הטור

ורשאין ב©י העיר לש©ות מקופה לתמחוי, אם רבו עליהם ע©יי העולם ואין 

מספיק להם התמחוי שגבו לצרכם. וכן לש©ות מתמחוי לקופה, אם יש הרבה 

 ...ע©יים בעיר ואין מספיק להם הקופה שגבו בשבילם, ולש©ות לכל מה שירצו

ואם יחסר להם יגבו פעם אחרת, בר קבוע ומיהו דוקא קופה ותמחוי שהוא ד

אבל אם אירע מקרה שהוצרכו לגבות לצורך ע©יים, כגון שהוצרכו לגבות 

לצורך כסות או שבאו ע©יים הרבה וגבו לשמם, לא יש©ו לית©ו לצורך דבר אחר 

  ר©ו). ,דעה יורה טורולא אפילו לצורך ע©יים אחרים (

שאם יחסר כסף תמיד יוכלו פה לתמחוי, מכיוון שאם יש צורך מותר לש©ות בין קו הטור סובר

. אבל כספי ע©יים ש©יגבו על ידי גבאי הצדקה לצורך מקרה מסוים לעשות מגבית ©וספת בעיר

  אפילו דבר מצווה. ,אין לש©ותם

  יוסף ה©ימוקי שיטת .5.ב

  ה©ימוקי יוסף מביא הסבר אחר להיתר לש©ות לכל מה שירצו:

שהגבוהו לע©יים וזכו בהם מ"מ הוי  על פידא אפילו לדבר שאי©ו צורך ע©יים

הלואה לגבי צבור ואם יצטרכו ע©יים עילוייהו דידהו רמו וליכא למיחש שמא 

ירדו מ©כסיהם דאין צבור ע©י ולאו דוקא כשהסכימו ב©י העיר אלא אפילו 

, דף ה ע"ב ©ימוקי יוסף בבא בתרא( פר©סים הממו©ים על הצבור מש©ים כרצו©ם

  מדפי הרי"ף).

  דעת ה©ימוקי יוסף יכולים גבאי הצדקה לש©ות אף לדברי רשות, כי הם זכו בכסף.ל

 יוצא אם כן שבאופן עקרו©י ה©ימוקי יוסף מסכים עם הר"י מיגאש בהב©תו את מעמד המגבית

אך למעשה ה©ימוקי יוסף מסכים דווקא עם ר"ת, שרשאים גבאי  – בכסף זכו שהע©יים –

הסיבה שמותר לש©ות "ת לררכי העיר, אך מסיבה אחרת. הצדקה לש©ות גם לדברי הרשות לצ



  כב. שי©וי בצדקה

171  

סובר שהסיבה היא  יוסף ה©ימוקיהע©יים והכסף ברשות הגבאים. לעומתו  זכו לא עודהיא כי 

לצרכי הרשות ולא חוששים שלא  ומהם לוקחים בתורת הלוואה הע©יים זכו שכברדווקא בגלל 

 יחזירו כי אין ציבור ע©י.

  . שיטת הרמב"ן6ב.

 כותב: הרמב"ן

על ומכל מקום יש לפרש ליש©א דגמרא כפשטיה לש©ותן לכל דבר ולומר דא

שאין היחיד רשאי לש©ותה ב©י העיר רשאין לש©ותה ומשלמין לאחר זמן  פי

 חידושי( מדעת הגבאין מש©ין אותה אפילו לדבר שאי©ו צורך ע©יים ...לע©יים

  ח ע״ב). ,בתראהרמב״ן בבא 

  ין את דברי הרמב״ן:©יתן להציע שתי אפשרויות להב

כבר בכסף, אך בכל זאת יוכלו א©שי העיר על ידי שבעה  זכוהרמב״ן סובר שע©יי העיר  א.

טובי להשתמש בכסף כרצו©ם, לא רק לדברי מצוה או לצורך הע©יים, וזה יחשב כהלוואה 

, וחכמים התירו את ההלוואה הזו, כי הם לא להחזיר מחוייביםמהע©יים שב©י העיר 

  יר שלמה תהיה ע©יה.חוששים שע

א©שי העיר  – , אך יש פה סוג של ©דרבכסף זכו לא עודהרמב״ן סובר שהע©י העיר  ב.

את הכסף לאחר זמן, וחכמים מסכימים לעשות זאת  שיחזירו וראוייוכלו להשתמש בכסף, 

  כי הם לא חוששים שעיר שלמה תהיה ע©יה.

קא בגלל הזכייה של הע©יים בכסף, דוו –לפי ההב©ה הראשו©ה הרמב"ן הוא כשיטת ה©ימוק"י 

  ©יתן לגבאים לש©ות לדברי הרשות.

שהע©יים טרם זכו בכסף ולכן  –לפי ההב©ה הש©יה שיטת הרמב"ן קרובה יותר לשיטת ר"ת 

אך מוסיף ואומר שבזמן הגבייה יש מעין ©דר של ה©ות©ים המתיר לגבאים לש©ות  –©יתן לש©ות 

  וגיה.על פי דעתם. והרי זו שיטה רביעית בס

להחזיר לע©יים את כסף  מחוייביםה©פקא מי©ה בין שתי ההב©ות ברמב״ן היא האם ב©י העיר 

שהע©יים זכו כבר  מכייוןלהחזיר  חייביםבידם. לפי הההב©ה הראשו©ה הרי  רשותההלוואה או 

  כסף.ב זכו לא עוד הע©יים כי חייבים לא אבלשיחזירו  ראוי, הש©יהההב©ה  לפי. בכסף
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  שיטת הגאון –רא"ש . שו"ת ה7ב.

 , וכך כותב:הגאוןהשואל מביא את שיטת  הרא״ש בשו״ת

וראיתי פי' גאון הא דקת©י ולש©ותה לכל מה שירצו זהו כגון שאין שם ע©יים 

דמותר להן ללוותן מקופה של צדקה ולהוציאן בצורך אחר  שיצטרכו להם

  כלל יג סימן ה). ,הרא״ש שו״ת( שיצטרכו בו

, ו©שאר כסף מהגביה. במקרה זה, אין יותר ע©יים בעירא במקרה שבו הגאון מעמיד את הגמר

יהיה מותר לש©ות את כספי הצדקה לצורך אחר בתור הלוואה ולהחזיר כשיהיו ע©יים, אך אם 

יש ע©יים אין לעשות כן, אלא יש לתת את הכסף לע©יים. ו©ראה שגם הגאון הבין שהע©יים זכו 

  יעשו מצוות בכספם, וכשיצטרכו יחזירו להם.בכסף אלא ש©יחא להם שישתמשו כעת ו

 ג. דוגמא לסיכום הדעות
את  לתקןבאחד הימים התעורר צורך , יש קופת עיר המשמשת בעיקר לע©ייםעיר מסוימת ב

להשתמש בכספי  התעוררה השאלה האם מותר .עולה לא מעט כסף תיקון כזהו עירוב העיר

  ?קופת הע©יים לצורך זה

  .מותר להשתמש ואין צורך להחזיר את הכסף יהיה – ש"לרבי©ו תם ולרא

  .שקופה זו היא אך ורק לצורך ע©יים ,אסור יהיה – לר''י מיגאש

מותר להשתמש אך יהיו חייבים להחזיר שזאת  יהיה – הראשו©הל©ימוקי יוסף ולרמב"ן בהב©ה 

  .הלוואה

  .יש פה ©דרהרי ש ,להחזיר וראוי גםמותר לקחת  יהיה – ש©ייה ברמב"ןההב©ה ב

   בעיר. יש עדיין ע©ייםאם אסור  יהיה – ולגאון בשו"ת הרא"ש

  

  
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 חיוב בצדקה שיעורכג. 
  (סוכם על ידי עקיבא שורק)

  בגמרא הסוגיה. א

  ירושלמי בבלי מחלוקת. ב

  מהתורה כספים למעשר מקור.ג

  השקל למחצית ש©תית צדקה בין היחס. ד

  בימי©ו צדקה ©תי©ת שיעור. ה

   

  א. הסוגיה בגמרא 

  הגמרא מביאה שתי מימרות של רב אסי: 

אמר: ©ה ש©ע אדם עצמו מלתת שלישית השקל בש©אמר רב אסי לעולם אל ימ

ה ©ו שלישית השקל בש©ו מצות לתת עלי©ו עלי©"והעמד ל"ג) ,י חמיה©(

  ע"א). ו (בבא בתרא, ט ©לעבודת בית אלקי

"כדי מחסורו אשר יחסר לו".  -ו כבר חיוב מהתורה כמה צדקה אדם חייב לתת©לכאורה יש ל

   התורה יש שתי בעיות:ה ©ת©בשיעור ש

  השיעור הזה לא מבורר עד הסוף (מה זה די מחסורו?).  א.

ותן יוצא ידי ©ותן, ולא יתכן לקבוע את השיעור בו ה©תייחס למקבל ולא להשיעור מ ב.

  לפי צורך המקבל.חובת המצווה 

  ראה שבגלל הסיבות האלה החליטו חכמים לתת שיעור אחר. ©
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  ב. מחלוקת בבלי ירושלמי 

מי הכי ©יא ©ו המבזבז אל יבזבז יותר מחומש ת©א"ר אילעא באושא התקי

חמן ואיתימא ©מחומש שמא יצטרך לבריות... אמר רב  יותרהמבזבז אל יבזבז 

ו ©(בראשית כח, כב) וכל אשר תתן לי עשר אעשררב אחא בר יעקב מאי קרא? 

  ע"א).  ©לך (כתובות, 

כסיו לצדקה, כדי שיישאר לו מספיק גם לעצמו אם ©כלומר, אסור לאדם לתת יותר מחמישית 

מחסורו אשר יחסר לו אזי יתכן ויצטרך אדם  שהתורה מחייבת לתת כדייצטרך בעתיד. מכיוון 

הג כך, ©ו שלא י©ידי חובה, ולכן באו חז"ל ותיקלהביא סכום גדול מאוד לצדקה כדי לצאת 

  שמא יצטרך לבריות, ויביא לא יותר מחומש. 

  ה:©הירושלמי מציג את הדברים בצורה שו

ו שיהא אדם מפריש חומש ©מ©ו יש לו שיעור, באושא ©ממוב –גמילות חסדים 

  .)אה" א"פ(פאה,  כסיו למצווה©מ

כסיו ©ותן לפחות חומש מ©שיהא אדם  -ימלי שאדם חייב לתת©הירושלמי מדבר על הסכום המי

  לצדקה.

לפחות ה זו היא תוספת על החיוב מדאורייתא, ואע"פ שיצא ידי חובה חייב לתת ©ראה שתק©

  כסיו לצדקה. ©מחמישית 

  ה מחלוקת כפולה בין הבבלי לירושלמי: ©יוצא שיש

  האם אפשר לתת צדקה פחות מחומש.  א.

  סור לתת פחות מחומש. א – ריך פחות מחומש. ירושלמיצ – בבלי

  האם אפשר לתת צדקה יותר מחומש.  ב.

  ראה שמותר אפילו יותר. ©ימום חומש, ו©המי – אסור. ירושלמי – בבלי

אפשר להציע, שכאשר התורה חייבה לתת "די מחסורו אשר יחסר לו" היא דיברה על מקרה 

ה ©י עד כמה שידו משגת. התק©האדם ואז מחוייב האדם להעמיד את העי עומד מול ©שהע
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מצוות צדקה, שעל מקרה כזה לא דיברה התורה, ולכן ה על סתם חיוב ©ו באושא תוק©שתיק

  ם יצא חובת מצוות צדקה. קבעו שיעור מסוים בו כל אד

  ג. מקור למעשר כספים מהתורה 

ית (ט ע"א) אומרת: "עשר תעשר" עשר בשביל שתתעשר. התוספות שם מביאים ©הגמרא בתע

"עשר תעשר, אין לי אלא תבואת זרעך, ריבית ופרקמטיא ושאר רווחים את הספרי שאומר 

  יין? תלמוד לומר, את כל"©מ

ראה מכאן שמעשר כספים הוא דין ©לתת מעשר גם על כסף.  רואים שהספרי הבין שיש חיוב

  וסף ©מדאורייתא. ב

"עשר תעשר... למען  –ו למדים זאת, מדבר על מצוות בין אדם למקום ©ח©ו א©הפסוק שממ

י, איך ©אלוקיך כל הימים" וצריך לשאול, הרי הפסוק מדבר על מעשר שתלמד ליראה את ה' 

ה. וזהו ©ה ללוי, ליתום, לאלמ©תי©הפסוק מדבר על ו למעשר כספים? אלא שהמשך ©עבר

ואוכל בבית של ה' במשך י האדם עולה ©גד מידה. במעשר ש©י. ויש פה מידה כ©מעשר ע

יים. כמו מה שאומרת הגמרא ©יס לביתו את כל הע©ה השלישית הוא מכ©תיים, ואז בש©ש

ון"(סוטה, י"ד ע"א) ©ון אף אתה היה ח©"מה הוא רחום אף אתה רחום, מה הוא ח –בסוטה 

למדת ממידותיו של הקב"ה ©גמילות חסדים, ורואים מפה שזו מצוה הו את חיוב ©משם למד

  והיא סוג של בין אדם למקום. 

י שהוא חיוב לבין מעשר כספים שהוא ©שלא, יט) מחלק בין דין מעשר ש העד הריוהב"ח (

י העיר ©ו צדקה שב©מהג אזי גם מותר לתת מ©הוא תורת מהג. מכיוון שמעשר כספים ©מ

הגא ©ו אלא מ©ן ואי©התורה ולא מדרבו אין בו לא מן ©"דהמעשר ממון של – מחייבים אותו

  בעלמא" 

  ן להביא מעשר כספים. ©) חולק וסובר שיש חיוב מדרבשלא, יט העד הריוהט"ז (

  ו שלוש שיטות לגבי מעשר כספים: ©מצא שיש ל©

  ראה שמעשר כספים מדאורייתא ©מהתוספות  א.

  הג ©הב"ח טוען בתוקף שזהו רק מ ב.
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  ן ©השיטה מקובצת והט"ז (יו"ד שלא ס"ק לב) פוסקים שזו מצוה דרב .ג

ת אושא היא הרחבה של מעשר ©ראה אחרון, מובא בשיטה מקובצת) אומר שתק©המעילי, (כ

  כספים. מעשר כספים 

ו ©שא שתקו חכמי או©למד מהפסוק "עשר תעשר", והרי כאן פעמיים מעשר, ולזה התכוו©

ים עשירית ©ות©ותן שתי מעשרות זה יוצא כמעט חומש (בגלל שכש©ים חומש. כשאתה ©ות©ש

  זה יוצא כמעט חמישית מכל הכמות בהתחלה).שארה, ©מהכמות, ועוד עשירית מהכמות ש

  תית למחצית השקל ©ד. היחס בין צדקה ש

מצוות לתת שלישית השקל  ו©ו עלי©"והעמד -ה©ו על שלישית השקל בש©הפסוק שמלמד אות

  מעלה שתי שאלות: –, י ל"ג) חמיה©( ו"©אלוקיה לעבודת בית ©בש

  ה!). ©הפסוק מדבר על סכום מאוד קטן (רק שלישית השקל בכל הש א.

  יים. ©ת כסף לבית המקדש ולא לע©תי©הוא מדבר בכלל על  ב.

ים בכל דור ©ות©, הירושלמי בשקלים (פ"ב ה"ג) אומר שלפי שיטת ר' יהודה במחצית השקל

ו מחצית השקל, אבל לאחר מכן השווי ירד ©ת©י ©הצורך. בתחילת בית שלפי המטבע שלו, לפי 

ו. אבל אם זה מחצית השקל, למה מביאים ©מהפסוק של לשליש. ומביא הירושלמי ראיה לכך,

  ו?©את הפסוק בסוגיא של

  ה: ©הריטב"א מסביר למה צריך לתת את שלישית השקל בש

גד מחצית השקל שהיו חייבין לתרומת הלשכה אלא שהוסיפו על ©והוא כ

  , ט ע"א). ריטב"א בבא בתראבירושלמי (המידות וכן הוא 

ים את שיעור מחצית ©ות©כלומר, שמדובר במחצית השקל, אבל עכשיו כאשר אין בית מקדש, 

  ה, ולכן יש קשר בין הפסוק, מחצית השקל וצדקה. ©מחצית השקל בשהשקל לצדקה, 

י משה אומר ששלישית השקל זה לא ירידה ממחצית השקל, אלא הוספה של עוד שלישית ©הפ

תי שלא מבטל את מחצית השקל, ©של מחצית השקל, ועוד חיוב צדקה שלצדקה. אז יש חיוב 

  ה. ©של שלישית השקל בש
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הג שכל אחד שם כל יום בצדקה עשר או עשרים אגורות, וזה יוצא בסוף ©הש"ך מתייחס למ

  ה: ©בשתר משלישית השקל יו

י וחמישי לגבות מעות ©ש ©הגו בארצות האלו שהגבאי צדקה הולך בבהכ"©

ותן יותר ©ותן מהפחות שבמטבעות הוא ©ואחד ואפי'  צדקה מכל אחד

  , רמט סק"ד). ש"ך יורה דעה( הואכון ©הג ©ה ומ©משלישית השקל לש

כמו  –ה ©ת שליש השקל בש©תי©שטיין היה מסביר את הקשר בין מחצית השקל ל©הרב ליכט

ות במקדש למרות שזהו סכום ©גורמת לאדם להיות שייך לעבודת הקורבשמחצית השקל 

לאדם להיות שייך למעשי החסד בעיר. כדברי ה גורמת ©פעוט, כך גם שלישית השקל בש

ות ©צדקה לאחר" (הלכות מתס מן הצדקה חייב לתת ©י שבישראל המתפר©הרמב"ם "ואפילו ע

  יים פרק ז', הלכה א'). ©ע

  ת צדקה ©תי©ים בשיעור ©ה. שיטות האחרו

  השולחן ערוך (סימן רמט ס"ק א') מכריע כמה צריך לתת צדקה להלכה: 

יים, ואם אין ידו משגת כל כך, ©תה אם ידו משגת יתן כפי צורך הע©תי©שיעור 

ית פחות מכאן ©ו©יו מצוה מן המובחר. ואחד מעשרה מדה ביכס©יתן עד חומש 

ה מהקרן, מכאן ואלך חומש שהרויח ©ה ראשו©ששאמרו עין רעה וחומש זה 

תן ©ה ואם ©משלישית השקל לשע אדם עצמו פחות ©ה... לעולם לא ימ©בכל ש

  ב'). -רמ"ט א', שולחן ערוך יורה דעהפחות מזה לא קיים מצות צדקה: (

יים, ואם אין ידו משגת, יתן עד חומש מן המובחר, ©ר שאם ידו משגת, יתן כפי צורך העכלומ

ותן פחות מכך, זו מידה רעה. בכל מקרה, לא ירד ©ית, ואם ©ו©מידה ביותן עשירית זו ©אם 

שאר, ואם ©השולחן ערוך השיעור מדאורייתא עדיין  משלישית השקל. כלומר שרואים שעל פי

אלא רק בדיעבד. וכן כותב ת הבבלי, ©ו את תק©י, ולא קיבל©שזקוק העידו משגת יתן כמה 

  הרמב"ם: 

ותן משגת ©י אם היתה יד ה©יים כפי מה שראוי לע©מצות עשה ליתן צדקה לע

אמר ©אמר והחזקת בו גר ותושב וחי עמך ו©תפתח את ידך לו ואמר פתוח ©ש

  , פ"ז ה"א).יים©ות ע©מתרמב"ם הלכות וחי אחיך עמך (
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להעיר על הרמב"ם שאם פחות משליש זה דאורייתא, הרמב"ם יהיה צריך לכתוב שהשיעור  יש

  ן. ©י הוא דרב©הש

  , רמ"ט א') אומר שאסור לתת יותר מחומש ובכך פוסק כבבלי.שולחן ערוך יורה דעההרמ"א (

האגרות משה סובר כמו הרמ"א (וכמו הבבלי), וסובר שהרמ"א חולק על השולחן ערוך 

  יים הוא יותר מחומש יתן גם יותר מחומש:©במידה וצורך הע שיטתםוהרמב"ם של

ה לא כתב הרמב"ם הדין דאל יבזבז יותר מחומש אלא בסוף הלכות ערכין ©דה

יים, ובשו"ע מפורש שהמחבר סובר דבידו ©ות ע©בהלכות מתולא בצדקה 

יים אף שהוא יותר מחומש, משמע שסובר ©העמשגת מחויב ליתן כפי צורך 

ן ©ו רב©יים, לא תיק©כפי צורך העת הרמב"ם שכיוון שדין התורה הוא שיתן בדע

ים הרמ"א ©כל פלאסור וגם לא לעצה טובה בצדקה, רק להקדיש אסרו... על 

שכתב 'ואל יבזבז יותר מחומש בצדקה', פליג וסובר שאסור... ודעת הרמב"ם 

ים למעשה, אין לבזבז יותר מחומש אם לא לחשש ©והמחבר צריך עיון. על כל פ

  , סימן קמ"ג).אגרות משה יורה דעה( פש©פיקוח 

חת יצחק סובר שהרמ"א לא חולק על השולחן ערוך והרמב"ם ומסיק זאת מכך שראה ©המ

ושא ת א©הרמ"א שאומר שהשולחן ערוך הביא את הדבר ממקורו מתקבספר "דרכי משה" של 

  מחומש: ופוסק שאם ידו משגת יכול לתת יותר 

ו לחלוק היה כותב 'ויש ©"ד אין ראיה דבא לחלוק על המחבר, דאם רצו©לע

בדרכי משה השלם שעל דברי המחבר בשו"ע 'עד חומש אומרים'... ראיתי 

ו המבזבז על יבזבז ©הדברים... 'באושא התקימצווה מן המובחר' כתב למקור 

לחלוק על דברי המחבר אלא יצטרך לבריות' ש"מ דלא בא  יותר מחומש שמא

יש לומר למלאות דבריו, דבאין 'ידו משגת' אסור לבזבז, אבל ב'ידו משגת' 

  , חלק ה', ל"ד ב').חת יצחק©שו"ת מדמודה לדברי המחבר (

  ו ©ו. הלכה למעשה בימי

ים שלומדים תורה, ©ים מעשר. וחוץ מזה יש עוד הוצאות של צדקה: ב©ות©רוב יראי השמיים 

  ו הולך לצרכי צדקה, ולכן יש מעשר ישיר ומעשר עקיף. ©ממסה שהרבה ©מס הכ
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דר, כי יש מקרים שהמצב הכלכלי קשה, ולתת עשירית זה ©ותן מעשר כספים יאמר בלי ©מי ש

ותן, שזה חוסר השתעבדות לכסף ©ותן, בכל כמות שהוא ©יש ערך גבוה להמון. אבל בכל אופן 

  י.©ה מצד ש©תי©ומידת המצד אחד, 

  

  
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 כד. בדיקה בצדקה
   (סוכם על ידי לוי יצחק יעקב, עקיבא גוטמן ושמואל צל©יק)

  יהודה ורב הו©א רב מחלוקת. א

  :יהודה ורב הו©א רב של המחלוקת להב©ת אפשרויות. ב

  מס©הדרין סותרת סוגיה. ג

  ?דרב©ן או מדאורייתא הבדיקה חיוב. ד

  ?הבדיקה סיבת מהי. ה

  לאר©ו©ה ה©חה על שאלה. ו

  הצדקה ב©תי©ת הדקדוק. ז

  למעשה הלכה. ח

  

 מחלוקת רב הו©א ורב יהודהא. 

  בודקים את הע©י שמבקש צדקה? באיזה מקרה :הגמרא מתעסקת בשאלה

; אי בעית אימא: קרא, ואי אמר רב הו©א: בודקין למזו©ות ואין בודקין לכסות

בעית אימא: סברא. אב"א סברא, האי קא מבזי והאי לא קא מבזי; אי בעית 

©ח) הלא פרוש לרעב לחמך בשי"ן כתיב, פרוש והדר הב  ישעיהואימא קרא (

ורב כי תראה ערום וכסיתו, כי תראה לאלתר. ©ח)  ישעיהוליה, והתם כתיב: (

; אי בעית אימא: סברא, ואי יהודה אמר: בודקין לכסות ואין בודקין למזו©ות

בעית אימא: קרא. אי בעית אימא סברא, האי קמצערא ליה והאי לא קמצערא 

פרוס לאלתר,  – ליה; אי בעית אימא קרא, הכא כתיב: הלא פרוס לרעב לחמך
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כשיראה לך. ת©יא כוותיה דרב  – תיב: כי תראה ערום וכסיתווכדקרי©ן, והתם כ

  .ע"א) ט ,תראב באבאין בודקין ( – בודקין אחריו, פר©סו©י – יהודה: אמר כסו©י

אבל אם , אם בא לבקש מזו©ות באמת זקוק לצדקה הע©י שבודקים האםכלומר, רב הו©א סובר 

במקרה שבא  זאתסובר שבודקים . ורב יהודה , לא בודקים אלא ©ות©ים ישרכסותבא לבקש 

  מזו©ות.במקרה שבא לבקש כסות ולא לבקש 

לפי סברותיהם של רב הו©א ורב יהודה מובן שלפ©י שהם חידשו את חידושיהם, דהיי©ו, 

), היו בודקים את הע©י בש©י בהתאמה שבדיקת הע©י היא על תחום אחד (כסות או מזון

יאים מסבירים למה לא צריך לבדוק לתחום התחומים. מבי©ים את זה מכך שהפסוקים שהם מב

  המסוים ההוא.

טוען שאי ה©עימות ה©גרמת מבדיקת הכסות היא כל כך גדולה, ולכן לא ©בדוק את רב הו©א 

לא אכפת לו  לכןהע©י כשבא לבקש כסות. אך במזון, בו הצער שברעב לא מבזה את הע©י, 

צל הע©י באוכל גורם לו לצער רב, סובר שהחוסר ארב יהודה ש©בדוק את מזו©ותיו. לעומתו, 

©בדוק ולכן  ולכן לא ©בדוק אותו אם יבוא לבקש. אבל בכסות, הבדיקה לא גורמת לו צער כלל

  אותו.

  :השיטות ©שאלת שאלה גדולהעל כל אחת מ

יכול להיות שאדם סובל מרעב וא©ח©ו ©בדוק אחריו כי הוא לא מתבזה איך  – לרב הו©א

לא אתן לאדם שמצטער (בגלל החוסר בכסות)  למה שא©י – לרב יהודה ואילו ?הקיבבד

  מאחרים?

לא עדיף להיכשל במתן צדקה האם למה בכלל בודקים לצדקה?  היא על הגמרא ©וספת שאלה

התשובה היא שאם ית©ו לכל מי שמבקש בלי לאדם לא הגון במקום להיכשל בפיקוח ©פש? 

י לקבל צדקה למרות שהם לא לבדוק, א©שים יתחילו לרמות ולעשות את עצמם ע©יים כד

אם וובכל זאת, אחרי הכל יש אדם ע©י ורעב שעומד בפתח, צריכים וכך יגמר לא©שים הכסף. 

  ?אפשר לעשותאז מה , אכיל אותו הוא ימות מרעב©לא 

  אפשרויות להב©ת המחלוקת של רב הו©א ורב יהודהב. 

  :עו©ה על השאלה ששאל©ו ומסביר את המחלוקת היד רמ"ה
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כלומר ערום קא מיבזי  ..ו©א בודקין למזו©ות ואין בודקין לכסות.אמר רב ה

דדבר ה©ראה לכל הוא ואי אמרי©ן בודקין אחריו שמא יש לו ואי©ו רוצה 

להתכסות, דילמא לית ליה מידי ואדהכי והכי קאי מיבזי. אבל רעב לא קא מיבזי 

אדהכי  ו©הי דלמזו©י שעתא כיון דחיישי©ן דילמאדלאו דבר ה©ראה לכל הוא, 

  ...והכי מסתכן לא בדקי©ן בתריה אבל למת©ה מרובה בדקי©ן

. כלומר רעב היכא ..ורב יהודה אמר בודקין לכסות ואין בודקין למזו©ות

דמיפ©ק אף על גב דיהבי ליה ©המא כל צרכיה כל כמה דלא יהבת ליה ליפתן 

ואילו ערום היכא דמכסי כסותא דמגי©א לפום אתפ©קותיה לא אזיל צעריה, 

עליה (מצוה) [מצי©ה] אע"ג דלא מיכסי כדחזי ליה ©הי דבזיון אית ליה צערא 

אי ©מי מיירי כגון דמיכסי כולה כסותא דצריך ולא לביש  בגופיה מיהא לית ליה.

 באה ב"יד רמגלימא ולא מכסי סדי©א דבזיון אית ליה צערא דגופיה לית ליה (

  ., סימן קו)ארק פ תראב

לא חולקים על כסות ומזון שהכרחיים לקיום הבסיסי של הע©י,  כלומר, רב הו©א ורב יהודה

במקרה זה ברור לכולם ש©ות©ים לע©י בלי לבדוק אותו, אלא המחלוקת בי©יהם היא רק על 

טו, ח),  דברים" (דֵּי מַחְסֹרוֹ אֲשֶׁר יֶחְסַר לוֹ " מותרות. שורש מחלוקתם הוא על פירוש הפסוק

  יא איזה חסרון גדול יותר, בושה מאחרים או צער.חיים כמובן שצריך לתת, המחלוקת ה

בשיטת רב יהודה שמביאים אוכל בלי  תלשיטתו מתאימה הגרסה הש©יה בגמרא, שגורס

  בדיקה מכיוון שזה פיקוח ©פש.

מדברת על ע©י שהגיע לקופת הציבור, שאותו חובה  ה של©וסוגיאפשר להציע הב©ה ©וספת: ה

הסיבה היא הביתה, צריך להביא לו ללא בדיקה. פרטי  שמגיע לאדם ע©י לבדוק. בשו©ה מכך,

מכיוון שע©י שמגיע לאדם פרטי, מתבייש יותר לבקש צדקה מאשר כשמגיע לגבאי לבקש 

 יודע כמה הוא יקבלוכך הע©י  ,התפקיד של הגבאי הוא לקצוב לע©יים צדקה באופן מדודש

להתחשב בו יותר בגלל צריך לעומת זאת, כשע©י בא לבקש מאדם פרטי  לסכום זה. צפהיו

  בושתו הרבה.

כהוכחה לדבר, הגמרא בסוגיה הקודמת ("אין מחשבים בצדקה עם גבאי צדקה") ובסוגיה 

הבאה ("אין פוחתין לע©י העובר") מדברות על ע©יי©י הגבאים, ואם א©ח©ו אומרים שמדובר 



  כד. בדיקה בצדקה

183  

גמרא? ה מהלךבסוגייתי©ו על א©שים פרטיים ולא על הגבאים, מה הקשר של הסוגיה הזו ל

  הסוגיה הזו הייתה צריכה להופיע אחרי כל הסוגיות שמדברות על הגבאים ולא באמצע.

  :שו©ה היא המחלוקת שם אך בסוגיה האמוראים ©חלקו ירושלמיב

רבי בא בר זבדי אמר איתפלגין רב ורבי יוח©ן חד אמר מדקדקים בחיי ©פשות 

ירושלמי אבי©ו ( וחר©א אמר אף בכסות אין מדקדקין מפ©י בריתו של אברהם

  פ"ח ה"ו). ,פאה

 אחד אמר שמדקדקים בחיי ©פשות (לא בודקים למזו©ות, ולשאר כן) ואחד אמר כלומר,

מכיוון שעם ישראל הם ב©י אברהם אבי©ו ומחזיקים בדרכיו, רחמ©ים, בייש©ים וגומלי ש

  ל©ו.הירושלמי על הסוגיה שובכך חולק חסדים, לא בודקים בכלל, לא למזו©ות ולא לכסות 

  סוגיה סותרת מס©הדריןג. 

  קשה לע©י, להתבזות או להצטער? יותררב הו©א ורב יהודה בעצם חולקים מה 

, וכך כתוב יסקללה מי שמוצאלמחלוקת זו יש הקבלה ממחלוקת אחרת, בע©יין הלבוש של 

  בגמרא:

מת©יתין: היה רחוק מבית הסקילה ארבע אמות, מפשיטין אותו את בגדיו. 

תו מלפ©יו, והאשה, מלפ©יה ומאחריה, דברי רבי יהודה, האיש מכסין או

וחכמים אומרים, האיש ©סקל ערום ואין האשה ©סקלת ערומה. גמרא: אמר רב 

©חמן אמר רבה בר אבוה אמר קרא ואהבת לרעך כמוך ברור לו מיתה יפה לימא 

דרב ©חמן ת©אי היא לא דכולי עלמא אית להו דרב ©חמן והכא בהא קמיפלגי 

בזיו©י דאי©יש עדיפא ליה טפי מ©יחא דגופיה ומר סבר ©יחא דגופיה מר סבר 

  .מה ע"א) ,ס©הדריןעדיף מבזיו©י (

הצער שלה או  – אחד ההסברים למחלוקת בין רבי יהודה לחכמים היא בשאלה מה יותר קשה

הבזיון מאחרים? כשהיא לבושה חלקית זה יותר בזיון כי כולם רואים אותה כך, וכשלבושה 

כולים בגדים שיבגלל הא, יש יותר צער כי יש פחות סיכוי שהיא תמות כבר מה©פילה, לבוש מל

  הבזיון מאחרים יותר חמור מצער.יוצא שולכן  פוסקים כחכמיםלהלכה  את המכה. לספוג

  ההסבר כאן סותר את הגמרא של©ו שפוסקת כמו רב יהודה!
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  על קושיה זו ©ית©ו שתי תשובות:

וגיה בס©הדרין מדובר על מקרה שכבר יש לה צער שהיא הולכת אין קשר בין הדברים, בס א.

אצל©ו בגמרא  ,. לעומת זאתצת יותר בשביל לא להתבזותקלהצטער למות, ולכן היא מעדיפה 

   אפשר לעצור את הצער לגמרי ויהיה לו בזיון.

 שרב יהודה אומרוהסיבה יותר חמור מצער,  יהיה תמיד אפשר לומר שלרב יהודה בזיון ב.

שא©ח©ו חוששים שהוא רמאי. בצדקה יש דין מחודש של חשש  היאשצער חמור מבזיון  ©ואצל

  רמאות, ולכן הבזיון לא בא לידי ביטוי.

  דרב©ן?מחיוב הבדיקה מדאורייתא או ד. 

  מהיכן למדו את החיוב לבדוק את הע©י לפ©י ©תי©ת הצדקה?

למוד את דין בדיקת הע©י לפ©י כיוון שרב הו©א ורב יהודה מביאים פסוקים כדי ל ,באופן פשוט

©תי©ת הצדקה, ©ראה שהדין הוא דין דאורייתא. מצד ש©י, בדיקת הע©י היא מחשש רמאות 

  , רק חכמים.לא מתק©ת תק©ות בגלל חשש התורהו

כותב שמדאורייתא לא בודקים למזו©ות ובודקים  "א)ע ט, טוב רואי בבא בתרא( הרב קוק

  :לכסות

 למזו©ות. דין תורה הוא שמי שבא ואמר האכילו©יבודקין לכסות ואין בודקין 

, ט טוב ראי בבא בתרא( אין בודקין אותו, רק אם בא ואמר כסו©י בודקין אותו

  ע"א).

  :את הרב קוקיש שתי דרכים להבין 

  .מדאורייתא לא בודקים למזו©ות .א

  מדאורייתא.בודקים לכסות גם  ב.

  דאורייתא.חיוב מכ בצדקה שהרב קוק מתייחס לבדיקה בין כה ובין כה רואים

  ח): ,טו דברים" (דֵּי מַחְסֹרוֹ אֲשֶׁר יֶחְסַר לוֹ כותב על הפסוק  המשך חכמה
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פתח תפתח את ידך לו והעבט תעביט©ו די מחסורו אשר יחסר לו. הוא כמו 

שאמרו בודקין לכסות ואין בודקין למזו©ות לכן אמר כי לו בלבד, ר"ל צורך 

לדי מחסורו אשר יחסר לו תחקור ותשאל אם  מזו©ות תפתח ידך תיכף, אולם

  .מט) ,ראה משך חכמהיש לו מה בבית תקח את העבוט ותעביט©ו לו. (

המשך חכמה מבין מהפסוק שצריך לתת לע©י כמה שחסר לו ולא יותר מזה, ומכאן שצריך 

  לבדוק את הע©י מהתורה. יוצא לפי המשך חכמה שבדיקת הע©י לצדקה הוא דין דאורייתא.

  י סיבת הבדיקה?מהה. 

אם אותו ע©י שמבקש צדקה יתגלה כרמאי,  שכן ,בצדקה יש חשש לרמאות – תשובה ראשו©ה

לאכול. ב©וסף לכך, כל פעם ה כל הע©יים לא יהיה מלו ת צדקהא©שי העיר יפסיקו לת

שמוציאים מאדם אחד כסף ו©ות©ים לאדם ש©י מבקשים ראייה מהש©י שבאמת הכסף מגיע לו 

רוצה להוציא מב©י העיר כסף, הוא צריך שלכן גם כאן, הע©י ועליו הראייה)  (המוציא מחבירו

  להביא ראייה שהוא ע©י כדי לקבל את הכסף.

  , למשל:בין התשובות י©ות אפשריותמא ©פקיש כמה 

  אך זה לא חובה? חייב לבדוק את הע©י או שהוא רשאי לבדוק ©ותן הצדקה האם א.

  ?כלל יקההאם יש מידת חסידות לתת בלי בד ב.

אם בודקים את הע©י בגלל חשש רמאות, ודאי שאסור לתת ללא בדיקה כי אם יתגלה שאותו 

  אדם באמת היה רמאי א©שים יפסיקו לתרום והע©יים יפסידו.

את  תתלאפשר  .לבדוק אין חובהואם זה בגלל הסברא של 'המוציא מחברו עליו הראייה' 

רא שהגבאים אחראים על הצדקה שיכולים לא חייב ע©י (כמו שאמר©ו בגמ ,הכסף לכל אדם

  לכל מה שירצו). הלש©ות

  ו. שאלה על ה©חה לאר©ו©ה

מרוויח  הוא כיקבל אותה יה, והוא זכאי לירימבקש ה©חה באר©ו©ה מהעשאדם יכול להיות 

מרוויח פחות כסף הוא ה©חה באר©ו©ה. מכיוון שמזכה אותו בסכום שלפי החוק בעירייה 

ידווח על הוא אם  .מת©ה חודשית קבועה כדי שיחייה ברווח מספיק ©ותן לו מצורכו, דודו

האם הוא יכול לא יהיה זכאי לה©חה באר©ו©ה.  הוא כבר הכסף שמקבל בתורת מת©ה מדודו,
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להמשיך לה©ות מהה©חה באר©ו©ה עד שהעירייה תגלה שיש לו יותר כסף או שהוא חייב לדווח 

  לעירייה על הכסף שמקבל כל חודש מדודו?

  הדקדוק ב©תי©ת הצדקהז. 

מי שיש לו מאתים זוז, לא יטול לקט שכחה ופאה ומעשר ע©י. היו לו מאתים 

  .ח) ,ח פאהמש©ה חסר די©ר, אפילו אלף ©ות©ין לו כאחת, הרי זה יטול (

מתאים ולא רק כדי שישלים לו ל היכול לקחת כמה שהוא רוצ מתאים זוזכלומר, אדם שאין לו 

  .לקחת עוד יהיה לו אסורת שיסיים לקחרק אחרי ו זוז

  באותו ע©יין, הגמרא בירושלמי מוסיפה סיפור על הדין הזה:

חד תלמיד מן דרבי היה לו מאתים זוז חסר די©ר והוה רבי יליף זכי עמי' חד 

לתלת ש©י מעשר מסכ©ין עבדון ביה תלמידוי עי©א בישא ומלון לי' אתא בעי 

כת פרושים ©געו ביה רמז מזכי עימי' א"ל רבי אית לי שיעורא אמר זה מ

לתלמידיו ואעלו©י' לקפילין וחסרו©יה חד קרט וזכה עימי' היאך מה דהוה יליף 

  ז). ,ח ,ירושלמי פאה(

על אדם שהיה חסר לו די©ר אחד כדי להשלים מאתיים זוז, ורבי שהיה עשיר  הגמרא מספרת

בי, והחליטו לתת גדול היה ©ותן לאותו ע©י את המעשר ע©י שלו בקביעות. כעסו תלמידי ר

את המעשר ע©י  יותר הוא לא יוכל לקחתכדי שלו למאתיים זוז  שיהיולאותו ע©י די©ר אחד כדי 

רבי רצה להביא לו את המעשר כמו תמיד, רק שהפעם הע©י אמר לרבי שיש לו כבר  של רבי.

ווקא שד קרהאסור לו לקחת את הכסף, הוא לא ©חשב ע©י. שאל אותו רבי מה  ולכןמאתיים זוז, 

 הביאו לו די©ר אחד והשלימו לו )של רבי(עכשיו יש לו כסף, וסיפר לו הע©י שתלמידיו 

וחייב אותם  מכת פרושים, מבלי עולם וזש. כעס רבי על תלמידיו ואמר להם למאתיים זוז

    לקחת את אותו די©ר חזרה כדי שיוכל לתת לאותו ע©י את המעשר ע©י שלו.

  ח. הלכה למעשה

 ,משלמים מיסים םעליהו ות עליהם צריך לדווח הם הכ©סות מעבודה אישיתלפי החוק, ההכ©ס

לא צריך לדווח על צדקה שקיבל, כי מקבלים ה©חה אדם לכן,  .מת©ה לא ©חשבת הכ©סהואילו 

. כמו שאדם שיש לו פחות ממאתיים זוז יכול לקחת מעבודה באר©ו©ה רק על הכ©סה מועטת
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א עוברת את סף המי©ימום של העירייה מקבלים צדקה, כך גם באר©ו©ה, רק אם ההכ©סה ל

  .לא מעלה ולא מורידה ה©חה, וצדקה שמקבלים

לע©יין הבדיקה, הבדיקה ©עשית על ידי הבודק, ולכן, לא צריך לגלות לעירייה על אודות 

 הכסףהצדקה שמקבל מאחרים בלי עבודה. ההגדרה של ע©י זה לפי הפר©סה שלו, לא לפי 

  שמקבל מאחרים.

מסופר על יהודי אמיד שהיה ©ותן צדקה לרב  סיפור שקשור לע©יי©©ו: סיפר טל זצ"להרב עמי

העיר כדי שיוכל לתת שיעורים ויכול לחזק את העיר לתורה ולמצוות, ובזכות זה היה מצליח 

 .רק הרב©ית אלא בעסקיו. יום אחד הגיע לבית הרב כדי להביא לו צדקה, והרב לא היה בבית

ע©תה שהרב הלך לרבו, החוזה מלובלין. חשב אותו היא ו "הרב?איפה " :שאל אותהא וה

יהודי שאם כשהוא ©ותן לרבו צדקה הוא מרוויח בעסקיו, אז אם יביא לרב של רבו ודאי יצליח 

אפילו יותר בעסקיו. ולכן, במקום להביא לרבו צדקה יביא לרב של רבו, החוזה מלובלין. דא 

לחוזה  באאחרי כמה זמן הוא קרסו.  , מאז כל עסקיועקא, שבמקום שכל עסקיו יפרחו עוד יותר

כל עוד לא בדקת למי אתה ©ותן, משמיים ". אמר לו החוזה: צרותיואת  וושטח בפ©י מלובלין

לא בדקו עליך אם אתה ראוי לקבל, אבל כשאתה התחלת לבדוק למי אתה ©ותן, גם משמיים 

הביא צדקה בלי חשבו©ות ©למד מסיפור זה כמה חשוב ל "התחילו לבדוק אם מגיע לך.

   ).למעשה הלכה מ©וובדיקות למי מביאים את הכסף (כמובן שכל זה סיפור ואין ללמוד מ
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 יותר מן העושה המעשהכה. גדול 
  )ומורג בורשטיין אמיתי(סוכם על ידי שמואל צבי יהודה 

  א. הסבר המימרא

  ב. שאר מצוות

  

  המימרא הסבר. א

 :הבאה המימראשבה א©ו עוסקים מובאת  בגמרא

) "והיה יזלב,  ישעיהו"ר אלעזר גדול המעשה יותר מן העושה ש©אמר (א

, ט בתראבבא " (עולם עד ובטח השקט הצדקה ועבודת שלום הצדקה מעשה

 ע"א).

בישעיה, האדם שגורם לאחרים לתרום צדקה גדול יותר זו דורש רבי אלעזר פסוק  במימרא

 .מהאדם שתורם בעצמו צדקה

זאת יש לברר, מדוע עושה המצווה עצמו, מקבל פחות שכר מזה שגרם לו  מימרא בע©יין

 :הסברים מספר מצי©ו לכך ?הלעשות

 :ראשוןה צובתירו אומר "אמהרשא. ה

קאמר אלא השקט ובטח דלגבי ה©ותן לא  מעשה הצדקה וגו'. גדול המעשה כו'

ולגבי מעשה קאמר שמביא שלום וגדול השלום וכדאמרי©ן בעלמא וע©ין 

השלום הוא שלמא ממלכותא דאי לאו באין עכו"ם ו©וטלין כדמסיק בעובדא 

 .), ט ע"אלמהרש"א בבא בתרא אגדותחידושי ( דריב"ז

) תרוםהאדם שגורם לתורם ל( הצדקה מעשה על ©כתב שבפסוק כיווןהמהרש"א כותב ש

 טובה כמין שמובן דבר ,"ובטח השקט" רק לו ©אמר שיהיה הצדקה ©ותן ועל, שלום לו שיהיה
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 גדול שהגורם לתרומה מובן הצרות, סילוק רק אלא, אקטיבי שלום שאי©ה, משלום פחותה

 והוא, המלכות מן שלום היא הצדקה שמעלת א לבאר,"המהרש מוסיף. מהתורם עצמו יותר

, א)"ע י ,בבא בתרא(, זכאי בן יוח©ן בהמשך שם מסופר על רבן ראהגמ מן זאת מוכיח אף

 מעלה שזו להבין למלכות. ©יתן מלהילקח אחיי©יו של רכושם את הצילה הצדקה ש©תי©ת

 סוגייות הגמרא שאר כמו, צדקה לעשיית שיכ©וע של ציבורי מערך מקים שהציבור, ציבורית

שגדול הגמרא: כוו©ת הגמרא היא להסביר את  אפשר בכך. עוסקים שבדפים אלה שא©ו

 צדקה עושי יש שבו צדקה, יותר מציבור לעשיית שכ©וע של שכזה הציבור, שיש בו מערך

 .מקריים

 :ש©י בתירוץ ממשיך "אמהרשה ב.

, דמעשה הצדקה אין כאן רק שלום ממלכותא כיון שאי©ו ©ותן רק ומרל שי ודע

המעשה יותר מן העושה  כפייה ותלה זה במעשה ולא בעושה לפי שגדול דיי לע

אבל עבודת הצדקה הגמורה ש©ות©ין מדעת ורצון בלי כפייה יש לו דבר ©וסף 

חידושי דהיי©ו השקט ממלכותא וגם בטחון טוב שיש לו מי שישלם לו וק"ל. (

  .), ט ע"אלמהרש"א בבא בתרא אגדות

 דקהצ שלמעשה הצדקה יש רק 'שלום' מהמלכות, אך עוֹשה ,הסבר ©וסף א"המהרש מציע

'השקט'  גם לו שיש אומר הכתוב שכן, הצדקה מְעַשֶה מאשר גדול יותר דווקא הוא

המימרא בגמרא מדברת על מקרה שבו . לו ישלם' שה בטוח שהוא, מהמלכות וגם 'בטח'

צריך מעשה ועושה, כלומר המעשה כופה על העושה להביא את הצדקה, במקרה זה 

, מרצו©ו אותה ©ותן הצדקה ©ותן אם אך. שגדול המעשה מהעושה בכפייהאומרת הגמרא 

  .הצדקה מְעַשֶה מאשר יותר גדול הוא גמורה, אזי צדקה ומקיים

  :מסביר הסבר קצת קשה טורה ג.

 כשכר ה©ותןלו ויכול לעשות לאחרים שית©ו לו, שכרו גדול  ליתןאין בידו  ואם

  ).ה רמ"ט מןסי ,דעה יורה טור(

 כךו ,אחרים לתתלגרום להוא יכול  ,כי אין לו יכול לתת צדקה לא הטור, שאם אדם מסביר

  גדול שכרו כשכר ה©ותן צדקה בעצמו. 
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? הרי שדברי הטור כשלעצמם קשים, והרי כיצד הטור יכול לומר שגדול המעשה כעושה

   כתוב בגמרא שהמעשה גדול יותר מן העושה?

  ות סופר. ד©ים בגרסה ויתכן שזו טע )ה רמ"ט מןסי ,דעה יורה טור(הב"ח והפרישה  .1

מדובר . שלכאורה ממשמע שהמימראיש ל©ו ללמוד מדבריו, כיצד הוא ראה את  .2

משתדל על אף שאי©ו  זאתובכל  לו שאיןדווקא בע©י שאין לו ואז, גדול המעשה, 

 מצוּוה.

  לכתוב בתוספתא:מתאימה  הש©ייה שיטהה

דבר הזה אמר לאחרים ת©ו ©ות©ין לו שכר על כך ש©א' (דברים טו, י) כי בגלל ה

  .)יז ,ד (תוספתא פאה יברכך ה' אלהיך וגו'

  ואולי על כך מסתמך הטור. מן ה©ותן יותרכאן ©אמר שיש לו שכר אך לא ©אמר 

 בספרו אהבת חסד: מסביר את המימרא חפץ חייםה ד.

הכי המעשה הוא עדיף מן העושה, דידוע דיש צדקה או חסד,  םו©ראה לי דמשו

עושה בגופו, וכמו ש©תבאר לעיל בפתיחה. שאדם עושה בממו©ו, ויש חסד ש

הוא, קדם  – וה©ה, זה האיש המעשה ממון לצדקה וחסד, הלא ידוע דרגילות

שמקבל רובלי כסף על זה, הלא הוא מטריח את עצמו לילך לכמה א©שים 

ולדבר עם כל אחד ואחד אודות זה, ובכל אחד ואחד הוא מקים מצות חסד 

ם, שהולך לדבר אתם, כן יתרבו מצותיו. בגופו. ©מצא לפי ערך רבוי הא©שי

ואלו ה©ות©ים כל אחד ואחד אין לו, רק מצוה אחת של צדקה וחסד בממו©ו 

 חלק ב). אהבת חסד,(

 מְעַשֶה. בממו©ו והש©י בגופו האחד מצוה, קיום של סוגים ש©י שיש©ם החפץ חיים אומר

 רגליו את מכתת הוא שהרי, המצווה את בגופו מקיים, לצדקה א©שים המשדל, הצדקה

 מצווה שמקיים צדקה ה©ותן מן גדול הוא, לכן. מתבייש ואף, צדקה לתת א©שים לשדל

  .בגופו ולא בממו©ו
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 תרומה ממ©ו ובקש, אחד ©דיב לאיזה בא אחת שפעם, אברמסקי יחזקאל הרב מסופר על

 יסביר הוא אם רובל חמשת אלפים לו יתן שהוא ה©דיב לו אמר. הישיבה את להחזיק כדי

 עבד הוא הזה הכסף שבשביל לו לרמוז רצה ובכך, העושה מן יותר המעשה גדול מדוע ול

 שהמעשה מדוע, כן אם, הכסף בעבור דבר עשה לא המעשה בעוד, להשיגו בעצמו קשה

 יותר הרבה שווה כסף מלבקש והחשש שהבושה, הרב לו ע©ה? יותר גדול שכר יטול

 והיא חיים החפץ מזכיר שאותה ©קודה ודע שיש לומר אפשר וכן. (רובלים מחמשת אלפים

 פעם כסף ©ותן שרק מזה יותר רבות למצוות זוכה ובכך, ושוב שוב זאת לעשות דרכו שזה

  ).אחת

 שלו הבא עולםלו הע©י של הזה לעולם דואג צדקה ש©ותן מי ,©וסף תירוץ להציע אפשר ה.

 ואף, ה©ותן של אהב לםשל הע©י, ולעו הזה לעולם גם דואג הצדקה מעשה אבל, עצמו

יותר, שהרי הוא גורם יותר  גדול, יוצא שמעשה הצדקה כן אם. ו עצמושל הבא לעולם

   ...ה בעולםטוב

 :סוגים לש©י ההסברים את לחלק אפשר

 "א והטור.המהרש הסברי, והם אוקימתותשהם  הסברים .א

 יהסבר, ואי©ם מש©ים את הב©ת הגמרא עצמה, והם המימראשהם ממש בפשט  הסברים .ב

 .וההסבר ה©וסףחסד  האהבת

  ב. שאר מצוות

  האם הדין הוא דוקא בצדקה או למעשה בכל תחום בתורה?

 :מצד אחד הפסוק דלעיל ממ©ו למד©ו את הדין עוסק בצדקה א.

לב,  ישעיהו( הַשְׁקֵט וָבֶטַח עַד עוֹלָם וַעֲבֹדַת הַצְּדָקָהשָׁלוֹם  מַעֲשֵׂה הַצְּדָקָהוְהָיָה 

  .)יז

  דוע שלא יהיה כך גם בשאר תחומים כמו מצוות.מ ,מסברא ב.

  בגמרא בס©הדרין מובאת מימרא דומה לזו של©ו:
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מעלה עליו הכתוב כאילו  – לדבר מצוה חבירוהמעשה את : כל אבהורבי  אמר

וכי משה הכהו?  "היאראשר הכית בו את  ומטך) ", היז שמות, ש©אמר (עשאה

 – לדבר מצוה חבירואת  אלא לומר לך: כל המעשה – והלא אהרן הכהו!?

 ע"ב). טצ" ,ס©הדרין( עשאהכאילו מעלה עליו הכתוב 

במימרא זו אומרת הגמרא שגדול המעשה לדבר מצוה (לאו דווקא צדקה) כעושה המצוה ולא 

  יותר.

  ביחס בין צדקה למצוות ©יתן להציע:

חולקת על המימרא בגמרא של©ו שאומרת שהמעשה גדול יותר מן  המימרא הזאת א.

ובאמת אין הבדל בין התחומים וצריך להכריע או על פי המימרא בסוגיית©ו ושה. הע

  שגדול המעשה מן העושה או על פי ס©הדרין שהשכר כאילו עשאה אך לא יותר.

אך בשאר  על צדקה,היא דוקא  הגמרא אצל©ו .אין מחלוקת בין המימרות בגמרא ב.

  המצוות המעשה הוא רק כעושה המצווה לא יותר. 

  ?מדוע מעשה המצווה גדול מן העושה שאלה זו תלויה בחקירהרה לכאו

שבה העיקר  דווקא בצדקה, יתכן שזה יהיה גורם ליותר צדקהאם זה בגלל שבפועל הוא  א.

 הוא השלמת מחסורו של הע©י ולא עצם המעשה, 

אך אם הוא גדול בגלל שיש לו יותר טורח ובזיון, לכאורה הכלל יהיה ©כון גם בשאר  ב.

  וות שגם בהם למעשה יש טורח ובזיון.המצ

אומר שגם לפי מי שלא מחלק בין מצות יז הערה ד) פרק  ,הערות על שמות( תמימה התורה

של המעשה יש לו גם את עצם המצוה הצדקה לשאר מצות, המימרות לא חולקות ומסביר ש

שהרי ו©וסף על כך יש לו את מעלת עושה המצוה  ,)לשדל אדם לדבר מצוהלהיות המעשה (

גם כמעשה וגם כעושה,  – מעשה המצוה ©חשב כעושה המצוה, ו©מצא שיש לו שכר כפול

   ולכן גם לפי הגמרא בס©הדרין המעשה גדול מהעושה.
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 צדקה? לע©ייןמיהו ע©י כו. 
  (סוכם על ידי ישורון שטרן וי©ון כ"ץ) 

  יון לע©יא. היחס בין אב

  ב. מת©ות לאביו©ים

  ע©י לקבל צדקה ג.

  ד. משכורת קבועה

  

 היחס בין אביון לע©יא. 
ך מאחיך ... לא תקפוץ ידאביון"כי יהיה בך  – רואים שיש ש©י סוגי ע©יים: אביוןבתורה 

 ).אי-ז ,וט דברים" (ולאביו©ךע©ייך פתח תפתח את ידך לאחיך ל" – וע©י "...האביון

  רש"י מסביר את החילוק בין ע©י לאביון:

מעו©ה מע©י ולשון אביון האובה ואי©ו משיג מה ש©פשו מתאוה לכל . אביון

טוב ואשמעי©ן קרא דע©י קודם לאביון משום דע©י כסיף למיתבעיה אף על גב 

  קי"א ע"ב). רש"י בבא מציעא,( ריךדצ

ולכן כבר רש"י מסביר שהמילה אביון היא מלשון אובה, תאווה. כלומר אדם שאין לו דבר, 

כסף מאחרים. ע©י הוא אדם שיש לו, אבל לא מספיק, לכן הוא מבייש לבקש  לבקש מתבייש לא

שכיר  "לא תעשוק כך מסביר רש"י את הסיבה שצריך להקדים ע©י לאביון בע©יין כסף מאחרים.

", קודם ע©י ורק אחר כך אביון, ע©י מתבייש ולכן יש מצווה להקדים את שכר הע©י ע©י ואביון

  לשכר האביון.
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  ב. מת©ות לאביו©ים

מביא מחלוקת בין החוות יאיר לערוך השולחן, בע©יין למי יש להביא את  הפסקי תשובות

  המת©ות לאביו©ים בפורים:

אומר שצריך לתת דוקא לאביו©ים ולא לע©יים.  החוות יאירסובר במצוות מת©ות לאביו©יים 

אומר שמת©ות לאביו©ים זה גם לע©יים ואין הבדל בין ע©י לאביון לע©ין  ערוך השולחן ,לעומתו

 אחד ע©י ואביון.  יא) ,טו דברים" ("לאחיך לע©יך ואביו©ך :זה ומביא ראיה מדברים

  ציעא אומרת:מבא במסכת ב ראמגה

 בבא( לפורים מגבת העיר לאותה העיר ואין מדקדקין בדבר מגבת פורים

  ח ע"ב).ע ,מציעא

  רש"י שם מפרש:

 בבא רש"י( :לומר דיים בפחות והמותר יפול לכיס של צדקה .ואין מדקדקין

 ).ח ע"בע ,מציעא

הגמרא אומרת שאין לקחת ממעות ש©גבו לע©יים לצורך פורים, וכן לצורך ע©יי העיר, כדי 

מדקדקים בזה. רש"י מפרש, שכוו©ת הגמרא במילים "ואין  להשתמש בו לצורך אחר, אך לא

מדקדקין בדבר", שלא מדקדקים על הע©יים לומר שהם יכולים גם לקבל פחות כסף והשאר 

  ילך לקופת הצדקה של העיר.

על כך יש לשאול, מצות מת©ות לאביו©ים הוא חלק ממצות צדקה או שהוא חלק ממצות שמחת 

 פורים?

לע©י "א©י מוחל על החוב שלך שאומר חוב לע©י (כלומר אדם  מוחלה ©פקא מי©ה ראשו©ה:

 היא חלק ממצותמת©ות לאביו©ים מצות  אם – כלפיי, וזוהי מצוות מת©ות לאביו©ים שלי")

  . אזי המוחל חוב לע©י קיים את מצות את מצות מת©ות לאביו©ים ,צדקה

המוחל חוב לע©י לא קיים י שמחת פורים, אזממצות  היא חלקמת©ות לאביו©ים מצות אם  ךא

 .את מצות מת©ות לאביו©ים (השמחה צריכה להיות שמחה של סעודה)
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מת©ות מצות  אם – קדימת מצות מת©ות לאביו©ים למצות משלוח מ©ות ©פקא מי©ה ש©יה:

אזי יש להקדים את מצות מת©ות לאביו©ים למצות משלוח  ,צדקה היא חלק ממצותלאביו©ים 

  דמת למצות משלוח מ©ות. מ©ות, כי מצות הצדקה קו

י אין צורך להקדים את אחת שמחת פורים, אזממצות  היא חלקמת©ות לאביו©ים מצות אם  אך

 מהמצוות לש©ייה, כי ש©י המצוות הם משום שמחת פורים.

היא חלק מת©ות לאביו©ים מצות  אם – קדימת ע©יי העיר (או קרוב) ©פקא מי©ה שלישית:

  ת ע©יי העיר גם למצות מת©ות לאביו©ים ככל מצות הצדקה. אזי יש להקדים א ,צדקה ממצות

אין ע©יין להקדים דווקא  ישמחת פורים, אזממצות  היא חלקמת©ות לאביו©ים מצות אם  אך

 את ע©יי העיר.

  לקבל צדקה ע©י ג.

 אומרת מי שיש לו מאתים זוז כבר יצא מגדר ע©י ואי©ו יכול לקבל מת©ות ע©ייםהמש©ה בפאה 

  ומעשר ש©י:שכחה פאה  –

היו לו מאתים  מי שיש לו מאתים זוז, לא יטול לקט שכחה ופאה ומעשר ע©י

מי שיש לו חמישים זוז  חסר די©ר, אפילו אלף ©ות©ין לו כאחת, הרי זה יטול

 ).ט-ח ח"פ, מש©ה פאה( והוא ©ושא ו©ותן בהם, הרי זה לא יטול

מאתים זוז הוא כי חכמים חישבו כותב שיסוד זה שע©י אי©ו ©חשב ע©י כשיש לו  הר"ש משא©ץ

הוצאות לש©ה והוא מסתפק האם חשבון זה כולל את המשפחה או כל אחד מהמשפחה בסכום 

  כזה:

.. .שיערו חכמים שזהו שיעור הוצאתו במזו©ות ובמלבושיו [לש©ה] מאתים זוז.

ר"ש ( היי©ו לו ולאשתו ומיהו לא יתכן דגבי קופה ותמחוי לא כייל אשתו בהדיה

  .)ח ,ח האפ משא©ץ

האם כשיש לאדם  – מביא על זה את השאלה ששאל רבי קלו©ימוס את רבי אפריים אור זרועה

  :זוז, לא יטול דווקא מת©ות שדה או שמדובר על כל צדקה םיאתמ
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ר' קלו©ימוס בר' משה זצ"ל בשאלה המתחלת הן קלותי את ר' אפרים בר' שאל 

דקה אם יש לדמות ללקט יצחק זצ"ל מי שיש לו מאתים זוז אם יכל לקבל צ

שכחה ופאה ומעשר ע©י או שמא אי©ו דומה כי בה©י גוזל את הע©יים הוא 

דבעה"ב לא יתן להם עוד ו©מצא ש©טילתן גזל הוא אבל צדקה אי©ו גוזל בזה 

את הע©יים דאם ©תן לו בעה"ב חייב ליתן גם לאחר ואם ממעט את מת©תם 

ל וגם לקט שכחה ופאה של שע"י מת©תם ימעט מת©דב אחר אין בזה משום גז

והשיב לו דודאי מי שאי©ו ... ע©יים הוא אבל מעות שהוא ©וטל אי©ם של ע©יים

 .סט"ו) הלכות צדקה( צריך ו©וטל גוזל ע©יים

 :מספר סיבות לטעון שדברי המש©ה הם רק לגבי מת©ות ע©יים ולא על צדקה מביא האור זרועו

ופאה, למרות שאסור לו, הרי הוא גזל את זוז ולקח לקט שכחה מתאים אדם שיש לו  .א

הע©יים כי מת©ות ע©יים (בשדה) הן מוגבלות וכל מה שלקח הוא החסיר מאחרים. אבל אם 

זוז ולקח מן הצדקה לא גרע מהע©יים כי הצדקה עצמה היא לא דבר  יםאמתאדם שיש לו 

 מוגדר וקבוע ותמיד בעל הבית יכול לתת עוד.

ם, ולכן צריך צריך שיעור קבוע מי יכול לקחת ומי לא. מת©ות ע©יים הם ממון הע©יי .ב

אבל כספי צדקה שייכים לבעל הבית עד שיתן לע©י ולכן לא קיים אין גדר קבוע מי רשאי 

 קבל מן הצדקה אלא כפי ראות עי©י ה©ותן. 

זוז הרי הוא כבר יצא מגדר ע©י  מתאיםרבי אפרים לא מקבל טע©ות אלו וטוען שאם יש לאדם 

 צדקה, ואסור לו לקחת צדקה מכל הסוגים. לכל ע©יי©י

בימי©ו הגדר הוא  – ר כותבימי©ו השת©ו השיעורים, והשיעור הזה כבר לא תקף. וכך גם הטוב

  שיש ליהודי קרן שהוא יכול להרוויח ממ©ה (משכורת).

ויש אומרים שכל אלו השיעורים לא ©אמרו אלא בימיהם שהיה להם קופה 

בכל ש©ה והיו ©וטלין לקט שכחה ופאה, לפיכך  ותמחוי והיו מחלקין מעשר ע©י

שיערו שמי שיש לו מאתיים זוז לא יטול, לפי שיכול לעבור בהן ש©ה ולש©ה 

הבאה יהיה לו במה שיהיה, אבל האיד©א שאין כל זה, יכול ליטול עד שיהיה 

ואפשר כי בימיהם היתה ההוצאה מעוטה  ...לו קרן כדי להתפר©ס מן הריוח.
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©ס בריוח של חמישים זוז, אבל האיד©א אי אפשר, והכל לפי ואפשר להתפר

   .ג)ר© ,העד הריו טור( המקום והשעה.

  :השולחן ערוך מצטט את הטור ואומר

יש אומרים שלא ©אמרו השיעורים הללו אלא בימיהם, אבל בזמן הזה יכול 

ודברים של טעם ליטול עד שיהיה לו קרן כדי להתפר©ס הוא וב©י ביתו מהרווח, 

  .ב) גר© ,העד הריו ךורע ןחלוש( הם

שבט הלוי אומר שמי שיש לו משכורת קבועה אסור לו לקחת  – םי©ורחאה םג םירמוא ךכו

 צדקה. 

 ד. משכורת קבועה
ש"ח בש©ה.  67,000בערך  -שכר מי©ימום שמה שהבית הלוי התכוון לומר הואלומר יש לברר ו

בתוך  ןכ םזה ג האם כל מה שאמר©ו זה במשכורת, אבל מה עם מי שיש לו גם מכו©ית ובית

ע©יין ק©יית ל – גם מי שיש לו משכורת קבועה קכ) ןמ(סי ? אומר על זה הרב וואז©רחישוב זה

למכור כלים  םאומרת שלא מחייביהגמרא  שכירות ודאי יכול להיחשב כע©י. מכו©ית וא בית

   ותשמישים והגמרא מקשה והרי מי שמשתמש בזהב ישתמש בכסף:

ר את ביתו ואת כלי תשמישו ולא והת©יא אין מחייבין אותו למכו – ת©ן התם

ישתמש בכלי  – ישתמש בכלי כסף, בכלי כסף – היה משתמש בכלי זהב

©חושת? אמר רב זביד, לא קשיא. הא במטה ושולחן (שחשובים פחות), הא 

בכוסות וקערות. מאי ש©א כוסות וקערות דלא דאמר מאיסי לי מטה ושולחן 

דרבה במחרישה דכספא רב פפא  ©מי אמר לא מקבל עילואי אמר רבא בריה

 ,כתובות( אמר לא קשיא כאן קודם שיבא לידי גיבוי כאן לאחר שיבא לידי גיבוי

 .סח ע"ב)

 :מתרצת הגמרא שיש חילוק בין שתי המקרים

 שצריך למכור, וכאן מדובר בכלי אוכל, שלא צריך למכור. – כאן מדובר בכלי תשמיש א.
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 עבור לדברים יותר זולים, כגון מחרשה יקרה.י באמת יחויב אם יש לו דברים יקרים ב.

מדובר שרימה ולקח ללא רשות, ולכן בית הדין יכולים  -איפה שאמר©ו שימכור כליו ג.

 לחייב אותו למכור כליו.

  :מסביר מה הכוו©ה ללא רשותעל אתר רש"י 

שהיה לו מאתים זוז ו©טל לקט שכחה ופאה ו©ודע שעשיר היה ב"ד באין וגובין 

ש©טל ואם אין לו כדי לשלם מוכר כלי תשמישו היקרים ומשתמש הימ©ו מה 

 ).סח ע"ב ,כתובות ש"יר( בפחותים

  כותב: השולחן ערוך

ואם יש לו בית וכלי בית הרבה ואין לו ר' זוז הרי זה יטול ואין צריך למכור  

כלי ביתו ואפי' הם של כסף וזהב במה דברים אמורים בכלי אכילה ושתיה 

לי שהם של כסף מוכרם ולא ומלבוש ומצעות וכיוצא בהן אבל מגרדה או ע

והא דאין מחייבים אותו למכור כלי תשמישו של כסף וזהב  יטול מהצדקה

דוקא כל זמן שאי©ו צריך ליטול מהקופה אלא ©וטל בסתר מיחידים אבל אם 

רה יו ךרועלחן (שו בא ליטול מהקופה של צדקה לא ית©ו לו עד שימכור כליו:

  .ר©ג ס"א) ,עהד

  פוסק: רוךעלחן השו

צריך למכור ולהתפשר אולם בית כמה שיהיה גדול וכן הרבה כלים שכלים מפוארים  א.

  אי©ו מחויב למכור.

אם אותו ע©י בא ליחידים אין מחויב למכור אולם אם מבקש מקופת הקהל הוא צריך . ב

  לכתוב.

על הע©י יש לזכור שאם הוא אי©ו בודק מה הוא יכול לגרום לעצמו לא לקבל צדקה הרי הוא 

ובכל מקרה על גבאי הצדקה חובה לבדוק כל ע©י לפ©י שהם ©ות©ים לו. גוזל את שאר הע©יים 

  וכמו שהמש©ה בסוף פאה אומרת: 
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וכל מי שאי©ו צריך ליטול ו©וטל, אי©ו ©פטר מן העולם עד שיצטרך לבריות.וכל 

עד שיפר©ס אחרים משלו,  מי שצריך ליטול ואי©ו ©וטל, אי©ו מת מן הזק©ה

 ברוך הגבר אשר יבטח בה' והיה ה' מבטחו ):ז ,יז ירמיהועליו הכתוב אומר (

   ט). ,ח פאה ה©שמ(

  

  
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 כז. מזו©ותיו של אדם קצובין לו
  

  א. הגמרא

  ב. ההגיון בדין

  . שיטת הרמח"ל1ב.

  . שיטת רש"י2ב.

  . שיטת ר' חיים מוולוז'ין3ב.

  . שיטת האלשיך הקדוש ואור החיים4ב.

  ג. הוצאות שבת, יום טוב ותלמוד תורה

  ד. מחלוקת הלל ושמאי

  א. הגמרא
  :מדברת על מזו©ות האדםתרא בבא גמרא במסכת בה

דרש ר"י ברבי שלום: כשם שמזו©ותיו של אדם קצובין לו מראש הש©ה, כך 

הלא פרוס לרעב לחמך, לא  – חסרו©ותיו של אדם קצובין לו מראש הש©ה, זכה

  ."א), י עבבא בתרא( וע©יים מרודים תביא בית – זכה

  , אך בה יש תוספת:הגמרא בביצה אומרת גם וכן

 גרסה אחרת( כל מזו©ותיו של אדם קצובים לו מראש הש©ה ועד יום הכפורים,

בתות והוצאת יום טוב, והוצאת ב©יו לתלמוד חוץ מהוצאת ש עד ראש הש©ה) –

  .)א"ע טז ,ביצה( מוסיפין לו. – פוחתין לו, ואם הוסיף – שאם פחת תורה.
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  ההגיון בדיןב. 

על פי מעשיו של האדם (צדיקותו) הוא  – ור להיות הפוך, הדין היה אמלכאורה במבט פשוט

  ?©ידון בראש הש©ה ומקבל את מזו©ותיו הגשמיים

  מה היסוד כאן?

  . שיטת הרמח"ל1ב.

  כותב על כך במסילת ישרים: הרמח"ל

הבטחון, אמ©ם מה שיוכל לשמור את האדם ולהצילו מן המפסידים האלה הוא 

כאשר ידע כי ודאי אי אפשר שיחסר לאדם  יהבו על ה' לגמרי,והוא שישליך 

מה ש©קצב לו, וכמו שאז"ל במאמריהם (ביצה ט"ז): כל מזו©ותיו של אדם 

קצובים לו מראש הש©ה וגו', וכן אמרו (יומא ל"ח): אין אדם ©וגע במוכן 

לחבירו אפילו כמלא ©ימא, וכבר היה אדם יכול להיות יושב ובטל והגזירה 

קיצבת מזו©ות שקצבו לו בראש הש©ה) היתה מתקיימת, אם לא שקדם  (גזירת

הק©ס לכל ב©י אדם, (בראשית ג): בזעת אפך תאכל לחם, אשר על כן חייב אדם 

לצורך פר©סתו, שכן גזר המלך העליון, והרי זה כמס  להשתדל איזה השתדלות

  .)כא, מסילת ישרים( שפורע כל המין הא©ושי אשר אין להמלט ממ©ו

ח"ל מסביר שהגמרות הללו באות לבאר את מידת הביטחון של האדם בקב"ה שידע שלא הרמ

ם יחסר לו מה ש©קצב לו ולכן לא יתן לטרדות להסיח דעתו בעבודת ה'. אלא שלאחר חטא אד

על מ©ת שיתפר©ס. על פי המסילת ישרים לא השתדלות מסוימת צריך לעשות  אשוןרה

  סה והמזו©ות אלא קצבת ה' ומידת הביטחון של האדם.ההשתדלות ©ות©ת את הפר©

  רש"י. שיטת 2ב.

  כותב על כך בגמרא בביצה:רש"י 

קצוב  – כל מה שעתיד להשתכר בש©ה, שיהא ©זון משם – כל מזו©ותיו של אדם

שלא יוסיפו  – ויש לו ליזהר מלעשות יציאה מרובהלו, כך וכך ישתכר בש©ה זו, 

  .טז ע"א) ,ביצה י"רש( לו שכר למזו©ות אלא מה שפסקו לו
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כיוון שמזו©ותיו קצובים לו ולא  צ©וע בהוצאותיועל פי רש"י יסוד הדין הוא שהאדם יהיה 

  יוסיפו לו יותר ממה ש©קצב לו.

 ר' חיים מוולוז'ין שיטת. 3ב.
  על כך בפירושו לאבות:כותב  ר' חיים מוולוז'ין

יצר האדם מסמא את עי©י האדם באומרו אליו תמיד איך אפשר לך לעסוק 

בתורה הלא מוכרח אתה לעסוק בפר©סה לפר©ס אשתך וב©י ביתך 

הקט©ים...אבל באמת זו עצת יצר הרע ואמרו מזו©ותיו של אדם קצובים לו 

כל להשיג במעט מר"ה, ©מצא עם כל יגיעותיו לא יגיע לו מאומה יותר וזה יו

  .ד), יא אבות, חייםרוח ( עמל אבל בדברי תורה ככל שיתיגע יותר יוסיף דעת

ר' חיים מוולוז'ין מסביר שגמרות אלו באות לצמצם את יגיעת הפר©סה על מ©ת לפ©ות זמן 

  ללימוד תורה שבו ככל שיוסיף יוסיפו לו.

  קשר לסוגיה:בהמשך המסכת הוא מביא דבר ©וסף ב

ומסיג גבולך ולכן ממעט פר©סתך אבל באמת הוא  אל תחשוב שחברך מיצר לך

ואין אדם ©וגע במוכן לחבירו  של אדם קצובים לו... טעות גמור כי מזו©ותיו

  .ה) ,ה אבותרוח חיים, ( אפילו כמלא ©ימא

מגיע לו ואף אחד לא פוגע  – כאן מסביר ר' חיים מוולוזין שצריך לדעת שכל מה שמגיע לאדם

  בפר©סתו.

 שיטת האלשיך הקדוש ואור החיים. 4ב.

  כותב על כך בפירושו לתורה: האלשיך הקדוש

הקב"ה) קצבתי לו מזו©ותיו וכו' מראש ן שא©י (אל תיקח ממ©ו ©שך ותרבית כיוו

הש©ה, וכשאתה לוקח ממ©ו זה ©לקח כאילו מהקב"ה כי אצטרך לסתור הדין 

 תורת( כי מאלוקיך אתה לוקח – לכן ©אמר ויראת מאלוקיךוהקצבה ש©תתי לו. 

  .לח) ,ויקרא כה ,הקדוש לאלשיך משה
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שלא שלך, כיוון שהכל על פי האלשיך הגמרא באה לומר לאדם: אל תיקח את מה  ,אם כן

  ©קצב מהקב"ה.

  :דומה לאלשיך הקדושכותב דבר  אור החיים

כי אם יחייבו הזכאי ויזכו החייב ה©ה יוצא עוול  –""לא תעשו עוול במשפט

  .י"ט ט"ו) ויקרא ,אור החיים( במשפט עליון...

ושה בכך גם עוול במשפט אור החיים מסביר שאסור לעשות עוול במשפט, כיוון שהאדם ע

  עליון, כיוון שהכל ©קצב משמיים.

  הוצאות שבת, יום טוב ותלמוד תורהג. 

חוץ  ש©ההאש כפי שראי©ו, מובא בגמרא בביצה כל הוצאותיו של האדם קצובים לו מר

  , ימים טובים ותלמוד תורה.מהוצאות שבת

  :מצי©ו מחלוקת ראשו©ים בכך

  כותב: הריטב"א

דלאו דוקא הוצאת שבתות וימים טובים דהוא הדין לכל הוצאה של מצוה אלא 

  ©קט ה©י דרגילי ושכיחי.

  מקובצת):התוספות כותב (ומובא בשיטה 

דכולן רמוזים בהאי קרא. דלכו אכלו משמ©ים ושתו ממתקים וגו' מיירי 

בשבתות וימים טובים. חדות ה' היא מעוזכם זה מגדל ב©יו לתלמוד תורה 

כדכתיב פקודי ה' ישרים משמחי לב. לחם חוקי פירוש ויליף מי©יה תלמוד 

יו ומשפטיו תורה וכל דבר מצוה. אי ©מי דתלמוד תורה ©קרא חוק דכתיב חק

  .טז ע"א) שיטה מקובצת, ביצה( לישראל

  כל דבר מצווה אי©ו מן הקצבה. – שיטת הריטב"א פשוטה והגיו©ית

  פשרויות:©יתן להבין בשתי א פותאת שיטת התוס
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 .וכל דבר מצוה"בי©יהם שהרי כתבו " לוקתכריטב"א ואין מח א.

חולק על הריטב"א וכוו©תו שכל דבר שהוא כמו תלמוד תורה שמלמד על כל דבר  ב.

  מצווה.

, שבתות וימים טובים ורהתלמוד על פי האפשרות הש©ייה שהיא פשט הגמרא מדוע דווקא ת

  ?אי©ם מן הקצבה

הוא  ורהתלמוד ת .שאי©ם מן הקצבה הוא בכך שהם כביכול מעולם עליון ©ראה שהמיוחד בהם

יסוד תורת©ו הקדושה ש©בראה לפ©י בריאת העולם וממילא אי©ה מן החשבון של העולם הזה 

וכך שבתות וימים טובים הם מעין עולם הבא שייכים לעולם רוח©י יותר, חורגים מהעולם 

  המעשי.

  כותב על כך: המהר"ל

, למהר"ל חידוש אגדות( התורה היא שכלית והתורה היא על (מעל) הגזירה...כי 

  קה ע"ב). יבמות

, שבתות וימים טובים הם מחשבון של עולם עליון לכן ורהתלמוד כיוון שתהמהר"ל מסביר ש

אין בהם כמות ומדידה אלא שפע. ככל שהאדם מעו©יין לקבל ולהשקיע כך יוסיפו לו מן 

  השמים.

  מחלוקת הלל ושמאיד. 

  בגמרא בביצה מובאת מחלוקת בין הלל לשמאי:

ת©יא, אמרו עליו על שמאי הזקן, כל ימיו היה אוכל לכבוד שבת. מצא בהמה 

מ©יח את הש©יה ואוכל את  – זו לשבת. מצא אחרת ©אה הימ©ה©אה אומר: 

הראשו©ה. אבל הלל הזקן מדה אחרת היתה לו, שכל מעשיו לשם שמים. 

ש©אמר ברוך ה' יום יום. ת©יא ©מי הכי: בית שמאי אומרים: מחד שביך 

  .)א"ע טז ,ביצה( לשבתיך, ובית הלל אומרים: ברוך ה' יום יום
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מה יסוד המחלוקת  .ה כהמשך לגמרא שראי©ו בע©יין הקצבהמחלוקת שמאי והלל מופיע 

  ?בי©יהם

כיוון שידע שמזו©ותיו של אדם קצובים לו, לכן  – ההלכתית שמאי היה מדהים בחוכמתו

כשמצא בהמה ©אה היה שומרה לשבת, שאז מזו©ות שבת אי©ם מן החשבון. כשהיה מוצא ©אה 

שבת ולכן אכל אותה. כך אכל תמיד לכבוד  הימ©ה, סימן שהראשו©ה היא מן הקצבה ואי©ה של

  שבת ומעולם לא פגע במזו©ותיו הקצובים לו בכל יום.

הוא הבין שמה שהוא מוצא היום זאת ההשגחה והקצבה שקיבל  – ©תוומהלל היה מדהים בא

  וידע שהקב"ה יזמן לו גם לשבת."להיום ולכן אמר "ברוך ה' יום יום

יאר רש"י בביצה שיזהר האדם לעשות יציאה מרובה כיוון הבין כמו שבשמאי ש ©יתן להציע

שלא יוסיפו לו שכר למזו©ות אלא מה שפסקו לו, לכן כשמצא בהמה טובה היה חושש שהיא 

מעבר לקצבה היומית שלו והיה שומרה לשבת שאי©ה מן הקצבה ורק כשמצא ©אה הימ©ה 

  הבין שהראשו©ה היא מן הקצבה.

ל במסילת ישרים שהקצבה באה לומר לאדם שיבטח בה' הבין כמו השיטה של הרמח"הלל 

לכן היה אוכל את הבהמה באותו ווישליך עליו יהבו ולא יטריד עצמו בחשש מה יהיה מחר 

   יום ובוטח בה' יום יום.

  

  
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  חלוקת חצר השותפיןכח. 
  (סוכם על ידי עדו פריימן)

  א. איסור חלוקת חצר קט©ה

  ב. טעם האיסור

  ג. ©פקא מי©ות בין הטעמים

  ד. יסוד השותפות

 ה אפשרות ממוצעת

  

  קט©ה חצר חלוקת איסור. א

  ש©ת©ו עוסקת בחלוקת דבר שבעליו שותפים:מ

זה הכלל, … ע אמות לזה וארבע אמות לזהבעד שיהא אר לקין את החצרחואין 

  י"א ע"א) ,בתרא בבא( חולקין ואם לאו אין חולקין כל שיחלק ושמו עליו

  ייה. למה?אסור לחלקו בכפ – כל דבר שאם יחלקו אותו לש©יים, שם הדבר יתבטל

  ב. טעם האיסור

  אפשרויות:שתי כעת ©ראה 

הרשב"א כותב שזה אסור בגלל שזה יפגע בחבירו שיקבל חלק גרוע, וזה אסור מדרב©ן א. 

  משום "ועשית הישר והטוב":

דאילו מדי©א הוה לן למימר דאפילו חצר דלית דלית בה שיעור חלוקה אילו 

, שו"ת הרשב"א( שר אי אפשראלא משום עשיית הטוב והי רצה זה ליטול חלקו

  ח"א תתק©"ו).
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כאשר יש פחות מד' אמות לכל אחד, אי אפשר לעשות שדה ב©פרד, ולכן השתתפ©ו ב. 

כי היי©ו חייבים אחד את הש©י, ולכן כל חלק השתעבד לש©י, ולכן אי אפשר  – מראש

ולכן  לחלוק בכפייה. אך אם יש לכל אחד יותר מד' אמות לא היי©ו צריכים אחד את הש©י

 ר' אהרן קוטלר בספר מש©ת רבי אהרן על הלכות שכ©ים,חלקי בשדה לא השתעבד אליך (

  פ"ב ה"י, אות יב טו,יט).

  ג. ©פקא מי©ות בין הטעמים

בין האפשרויות תהיה במקרה ששמעון לווה כסף מראובן, ומכר שדה ללוי.  י©המא ©פק

מה יהיה הדין אם ההלוואה שווה  לשמעון אין ©כסים ולכן ראובן טורף את השדה ש©מכר ללוי.

רק את רוב השדה חוץ מחלק קטן שבו יש פחות מד' אמות, ולכן אם ראובן יטרוף את השדה 

יתבטל שם השדה ממה ש©שאר ללוי? לפי הרשב"א, שהאיסור הוא משום "ועשית הישר 

החלק  והטוב", גם פה לא ראוי שראובן ישאיר לו חלק כל כך קטן. אך לפי ר' אהרן קוטלר, פה

  שראובן טורף לא השתעבד לחלק ש©שאר ללוי, ולכן לראובן יהיה מותר לטרוף את השדה.

לפי  – היא במקרה שבו השותפות היא על שדה שיש בכולו רק ג' אמות י©המא עוד ©פק

הרשב"א, השותף לא מפסיד כי מראש לא היה פה שם שדה, אך לפי ר' אהרן קוטלר עדיין הם 

י בשביל להקים שדה ולכן חלקיהם השתעבדו אחד לש©י ולכן יהיה היו צריכים אחד את הש©

  אסור לחלוק בכפייה.

הרב ווז©ר ©שאל: מה יהיה הדין בגג השותפין שרק אחד מהם רוצה לצאת מהשותפות ולקחת 

את חלקו, ואם כל אחד יקח את חלקו לא יישאר לכל אחד ד' אמות, אך פה הוא רק רוצה שהוא 

אר יישארו ביחד ולכן יהיה בשטחם יותר מד"א, ורק הוא יצא לבדו יצא מהשותפות והש

  מהשותפות, האם הוא יכול לכפות עליהם לעשות זאת.

התשובה תלויה במחלוקת: לפי הרשב"א, בפועל הם לא מפסידים את הגג ולכן אין פה איסור 

ו משום "ועשית הישר והטוב", אך לפי ר' אהרן קוטלר בגלל שאין לכל אחד ד' אמות הם הי

 ת"שו( צריכים אחד את הש©י ולכן השתעבדו זה לזה, ולכן הוא לא יכול לחלוק ©גד רצו©ם.

  .)רכב ה חלק ,הלוי שבט

  יסוד השותפותד. 

  בע©יין יסוד השותפות הרא"ש כותב:
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כי חכמים ראו שטוב לתקן חלוקה בכל דבר של שותפות אם יש בו שיעור 

  .כלל צח, ז), שו"ת הרא"שחולקין (

שבאמת מדאורייתא לא היה אפשר לחלוק אף פעם, וחכמים תיק©ו שכשיש ד'  הרא"ש סובר

  אמות לכל אחד יהיה אפשר לחלוק, כי זה לא פוגע בחבירו.

אפשר לבאר שהרא"ש והרשב"א ©חלקו עקרו©ית ביסוד השותפות: הרא"ש מבין שלכל אחד 

ר לומר אם הוא יש בעלות חלקית על כל חלק וחלק ב©כס המשותף, ולכן על שום חלק אי אפש

שייך לאחד או לש©י, ולכן אי אפשר לחלוק. אך הרשב"א סובר שכל אחד הוא בעלים גמור על 

חלק מה©כס, אלא שפשוט עוד לא בירר©ו איזה חלק זה שהוא הבעלים שלו, ולכן א©י יכול 

  לקחת את חלקי, כי הוא שייך לי לגמרי.

  הגמרא בגיטין אומרת: 

ה בשותפות טבל וחולין מעורבין זה בזה, ע: ישראל וגוי שלקחו שדמתא ש

  ע"ב).-מז ע"אגיטין, ( דברי רבי

  ו©חלקו הראשו©ים במשמעות הדבר:

רש"י מבאר שבגלל שתבואת גוי פטורה ממעשרות ותבואת הישראל חייבת, בכל חיטה א. 

יש גם חלק חייב וגם חלק פטור, ולכן יפריש מעשרות על התבואה הזאת רק מתוכה, כי 

פרשה תהיה מחלק החיוב על חלק החיוב, ולא מהחייב במעשרות על הפטור אז בטוח הה

  :במעשרות או מהפטור על החייב

אין לך כל חטה וחטה שאין חציה טבל וחציה חולין שחלק העובד כוכבים 

פטור ואף לאחר שחלקו התבואה הלוקח מן העובד כוכבים צריך לעשר 

על טבל גמור ולא מטבל  וישראל צריך לעשר את שלו מי©יה וביה ולא ממ©ו

גמור עליו מפ©י שמפריש מן הפטור על החיוב ומן החיוב על הפטור אבל כי 

מעשר מי©יה וביה מעשר שלם ©מצא מעשר מן החיוב שבו על החיוב שבו ומן 

  ע"ב). מז, גיטיןרש"י ( הפטור שבו על הפטור שבו

צי חייב (ששייך תוספות חולקים עליו וסוברים שלא בכל חיטה יש חלעומת רש"י ב. 

 עשריםחיטים של הגוי ו חמישיםלישראל) וחצי פטור (ששייך לגוי) אלא יכול להיות ש
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של ישראל או שכל החיטים שייכים רק לאחד מהם, ולכן אם יפריש מעשרות על החיטים 

  :מן החיטים עצמם ייתכן שיצא שהפריש מהפטור על החייב

ע לו כל חלקו של עובד כוכבים דאין תק©ה לטבל זה דכיון דאין ברירה שמא הגי

או חציו ולא ידעי' כמה ואי מעשר מי©יה וביה שמא מעשר מחלקו והשאר 

חלקו של עובד כוכבים או איפכא או מקצתו ומיהו יכול לתק©ן שיפריש עליו 

  , מז ע"ב).תוספות גיטין( ממקום אחר ויפריש גם עליו ממקום אחר

סוברים שלכל אחד יש  פותתוס – והרשב"אחולקים במחלקת הרא"ש  פות©ראה שרש"י ותוס

חלק אלא שאי©ו מבורר, כשיטת הרשב"א, ורש"י סובר שבכל התבואה מעורב גם החלק 

  הפטור וגם החלק החייב, כמו הרא"ש.

  ה אפשרות ממוצעת

  שיטות לגבי יסוד השותפות. אפשר להציע אפשרות ממוצעת:  שתיעד כה ראי©ו 

אומרת ששותף שהדיר את חבירו מלהיכ©ס הש©י לא  (בתחילת פרק חמישי) המש©ה ב©דרים

בר אחד יכול להיכ©ס. למסק©ת הגמרא שם יוצא שאסור לו להיכ©ס רק אם יש בה דין חלוקה (ד

  אך אם אין בה דין חלוקה מותר לש©י להיכ©ס למרות ה©דר. לכל אחד)

הם יש אפשר לבאר שכשיש בחצר דין חלוקה, באמת לכל אחד יש חצר ממש ולכן לכל אחד מ

חלק מוגדר אלא שהוא עוד לא מבורר, כדעת הרשב"א, ולכן כשיש דין חלוקה ה©דר חל, כי 

באמת יש לו חלק ממשי שהוא יכול להדיר ממ©ו. אך כשאין דין חלוקה אין לכל אחד חצר 

ממש ולכן לכל אחד יש בעלות חלקית על כל השדה, כשיטת הרא"ש, ובגלל שאין לך חלק 

ת בעלים על כל החצר אתה לא יכול להדיר את חברך מהחצר, כי ששייך לך אלא שאתה קצ

ל לכל אחד לא ©וכל לחלוק, כי אין לכ בר אחדאין חלק ששייך לך. לפי זה פשוט שרק כשאין ד

לכל אחד, יש לכל אחד חלק ממשי בשדה אלא שאי©ו  בר אחדחלק בשדה, אך כשיש ד אחד

   מבורר, ולכן ברור ש©וכל לחלוק.

  

 
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 לפי פתחיהחצר מתחלקת כט. 
  (סוכם על ידי רועי יהודה גלטר)

  א. מדוע בית לא מוזכר במש©ה?

  ב. המחלוקת בין המש©ה לברייתא

  ג.מחלוקת רב הו©א ורב חסדא

 ד.שיטת הרמב"ן

  

  מדוע בית לא מוזכר במש©ה? א.

  המש©ה כותבת את דין חלוקת חצר:

 ,בבא בתראאין חולקין את החצר עד שיהא ארבע אמות לזה וארבע אמות לזה (

  .יא ע"א)

 ארבעאמות על  ארבער גדולה מצת©אי בסיסי לכפיית פירוק שותפות בחצר הוא שהח ,כלומר

ל אחד מהשותפים, כיוון שרק שיעור כזה ישאיר לכל אחד מהשותפים חצר ראויה אמות לכ

  לשימוש.

מדוע המש©ה לא עוסקת בדין חלוקת בית, שהוא השימוש היסודי של קרקע? שאל©ו  יש לברר

ושם אמר©ו שהיזק ראיה שבחצר שכיח יותר  .שאלה דומה גם בתחילת המסכת לגבי היזק ראיה

  כן דין בית שווה לדין חצר בהיזק ראיה.ולכן המש©ה עסקה בו, וא

  אפשרויות: שלוש ©יתן להציעומה לע©יין מש©ת©ו? 

גם אצל©ו המש©ה עוסקת בחצר כיוון שהמקרה של חלוקת חצר יותר שכיח ומצוי, כמו  .א

מה שאמר©ו לע©יין היזק ראיה. בשיטה זו הולך היד רמ"ה על סוגיית חלוקת חצר, שגורס 

  ה דומה בין בית לחצר.כי אכן קיים דין חלוק
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ב©יגוד לשיעור חלוקת חצר, שהוא ארבע אמות על ארבע אמות לכל אחד, עולה ב. 

אמות על שמו©ה אמות  ששצח ע"ב) ששיעור חלוקת בית הוא  ,בבא בתרא( תוספותמה

לכל אחד. אפשרות זו לוקה בחסר, כיוון שבמש©ת©ו מופיעים גם שיעורי חלוקת ©דל"ן 

 תשעהשיעור חלוקת שדה, שהוא בית  – ארבע אמות לכל אחד כגוןשאי©ם ארבע אמות על 

קבין לכל אחד ואם כן, היי©ו מצפים להתייחסות של המש©ה גם לחלוקת בית, ולכן מוצעת 

  .השלישיתאפשרות ה

בית כלל אי אפשר לחלק! בית מוגדר רק כיחידה אחת, וברגע ששותפים חילקו את ג. 

למה המש©ה לא טרחה להשמיע ל©ו דין שכלל לא  הבית, הוא כבר לא בית! ממילא ברור

  קיים.

  המחלוקת בין המש©ה לברייתא ב.

  רב אסי מסייג את דין המש©ה הפשוט ומביאה סימוך לדבריה מברייתא בע©יין:

א"ר אסי א"ר יוח©ן ארבע אמות שאמרו חוץ משל פתחים ת©יא ©מי הכי אין 

ה אמות לזה והא א©ן שיהא בה שמו©ה אמות לזה ושמו© חולקים את החצר עד

יא  בבא בתרא,( אלא ש"מ כדרבי אסי ת©ן ארבע אמות לזה וארבע אמות לזה

  .ע"א)

רב אסי מביא בשם ר' יוח©ן, שדין המש©ה מתייחס רק לשיעור חלוקת "החצר השימושית", 

אבל למעשה לחשבון צריך להוסיף ארבע אמות לכל שותף על יד פתח ביתו, כדי שיוכל לפרוק 

בכ©יסה לביתו. הגמרא הביאה סיוע לדברי ר' אסי מברייתא שכתוב בה כי שיעור את חמורו 

אמות לכל אחד, ולא ארבע אמות כמו השיעור שכתוב במש©ה. את  שמו©החלוקת חצר הוא 

המש©ה כתבה את  – הסתירה בין הדי©ים בברייתא ובמש©ה הגמרא מסבירה על פי דברי ר' אסי

ייתא כללה בחישוב שיעור החצר גם את ארבע האמות שיעור חלוקת החצר השימושית, והבר

  .שמו©השלפ©י פתחים הבתים, וכך היא הגיעה למספר 

על היחס בין הברייתא למש©ה אפשר לשאול: למה המש©ה לא כללה את ארבע האמות של 

  הפתחים בחישוב שטח החצר, ואילו הברייתא כללה אותן?

לברייתא בהגדרת חצר: המש©ה חושבת כי שקיימת מחלוקת עקרו©ית בין המש©ה  ©יתן להציע

החצר והבית הם ש©י דברים שו©ים, ולכן ארבע האמות שעומדות לשימוש הבית אי©ן חלק 
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מהחצר ה©ידו©ה במש©ה. לעומת המש©ה, הברייתא גורסת כי החצר טפילה לבית, ועל כן אין 

ת לשימוש הרי שתיהן עומדו – הבדל בין החצר השימושית לשטח ארבע האמות של הפתחים

טפילה  החצר – ולכן הן ©כללות כאחד באותו חישוב. רב אסי פוסק לבסוף כברייתא – הבית

  לבית.

  לאור הב©ה זו, ©בין את ההבדל בין פיסקה זו בגמרא שהבא©ו לבין הפיסקה הבאה:

ואיכא דרמי להו מירמא ת©ן אין חולקין את החצר עד שיהא בה ארבע אמות 

שמו©ה אמות לזה ושמו©ה אמות לזה א"ר אסי  והת©יא לזה וארבע אמות לזה

  .יא ע"א) בא בתרא,באמר ר' יוח©ן ארבע אמות שאמרו חוץ משל פתחים (

על פי הב©ה זו בגמרא, יש מחלוקת בין המש©ה לברייתא ורב אסי מכריע להלכה, אמ©ם 

המחלוקת המהותית בין הברייתא והמש©ה קיימת, והמש©ה בחרה לדבר על החצר כחלק ©פרד 

פתחי הבית, ולכן בחשבו©ה הגיעה לארבע אמות בחצר. על פי הב©ה זו בגמרא, ©יתן להציע מ

  בין הברייתא והמש©ה במחלוקתן המהותית.לא הכריעו שדברי רב אסי 

חלוקות הפיסקה הראשו©ה שהבא©ו בתחילת השיעור הבי©ה באופן פשוט כי הברייתא והמש©ה 

הביאה את דברי רב אסי ואז היא ©ת©ה לו  , אמ©ם הגמרא לא הבי©ה מדוע. הגמראבי©יהן

סימוכין מההקבלה בין הברייתא למש©ה, שהיא חשבה שהן חלוקות ודברי רב אסי הסבירו את 

באופן  הבי©ה – דרמי לה מירמא ואיכא – מחלוקתן. לעומת כל זאת, הפיסקה הש©יה בגמרא

הדי©ים שבי©יהן. דברי  , ולכן הוקשה לגמרא חילוקאין מחלוקת בין הברייתא והמש©הפשוט כי 

רב אסי חלקו על ההב©ה הפשוטה, והסבירו כי הברייתא והמש©ה חלוקות בי©יהן בהגדרת חצר 

  כמו שאמר©ו.

ב©יגוד למה שאמר©ו, הרשב"א טוען כי ההבדל בין דין הברייתא לדין המש©ה הוא שדין 

  הברייתא דיבר באופן כללי ודין המש©ה דיבר על מקרה פרטי:

תר משמו©ה אמות אי©ה ראויה ליחלק עד שתעמוד על שש עשרה כל שיש בה יו

אמות שיש בה כדי לזה וכדי לזה מלבד ארבע אמות לכל אחד לפירוק משאן, 

וזו היא ברייתא... אבל חצר מצומצמת שאין בה אלא ח' אמות חולקין אותה... 

  .יא ע"א) ,חידושי הרשב"א בבא בתראוהיי©ו מת©יתין (
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ל המש©ה של ארבע אמות לכל אחד מתייחס לחצר שיש בה רק הרשב"א מסביר שהדין ש

אמות, שבה: היות שמלכתחילה לכל אחד מהשותפים עמדו לשימוש רק ארבע האמות  שמו©ה

של הפתחים ולא הייתה חצר שימושית משותפת, ©יתן לכפות חלוקה של החצר. לעומת 

אין חולקים את החצר  שבהם – המש©ה, הברייתא מוסבת על כל שאר גודלי החצר האפשריים

אמות לכל אחד כיוון שצריך גודל מי©ימלי (ארבע אמות) של חצר שמו©ה עד שיהא בה 

 – אמות שמו©הלא חולקים,  – אמות שבע לשיטת הרשב"אשימושית לכל אחד מן השותפים. 

 אמות ומעלה שש עשרהאמות,  שש עשרהלא חולקים, וכן הלאה עד  – תאמו תשעחולקים, 

  חולקים. –

י הרשב"א ©יתן להבין שארבע האמות שמופיעות במש©ה הן הארבע האמות של הפתחים, לפ

מכ©יסה את ארבע האמות של הפתחים "והעובדה שהמש©ה תחת הכותרת של "חלוקת חצר

מעידה כאלף עדים שהמש©ה מ©יחה כי הבית טפל לחצר. לעומת זאת, הברייתא על פי 

ים והארבע של החצר, ולכן היא מ©יחה כי הרשב"א דיברה ב©פרד על ארבע האמות של הפתח

החצר אי©ה טפילה לבית. יוצא שהרשב"א מבין את מחלוקת הברייתא והמש©ה באופן הפוך 

  ממה שהעלי©ו קודם.

  מחלוקת רב הו©א ורב חסדא ג.

  הגמרא מביאה מחלוקת בין רב הו©א ורב חסדא ביחס החלוקה עצמה:

י©ות©ין ארבע אמות  א אמראמר רב הו©א חצר מתחלקת לפי פתחיה ורב חסד

  .יא ע"א) בבא בתרא,לכל פתח ופתח והשאר חולקין בשוה (

 כמות הפתחים לחצררב הו©א סובר כי את יחס חלוקת החצר בין השותפין צריך לב©ות על פי 

שותף א' יקבל שליש  – של כל אחד ואם לשותף א' יש פתח אחד לחצר ולשותף ב' ש©יים

  ישים.מהחצר ושותף ב' יקבל ש©י של

 מתחלקת בשווה, חוץ מארבע האמות שלפ©י כל פתח, רב חסדא סובר כי החצר עצמה ולעומת

שלא ©כללים בחצר וממילא לא ©כללים בחישוב ולכן, אם לשותף א' יש רק פתח א' ולשותף 

והשאר יחלקו בי©יהם  כל פתח ופתחב' יש ש©י פתחים, אזי כל אחד יקבל ארבע אמות מול 

  בשווה.

  ©יתן להציע שתי אפשרויות: ה חולקים רב הו©א ורב חסדאבמ יש לברר
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רב הו©א ורב חסדא ©חלקו בהגדרת חצר: רב הו©א סובר שהחצר טפילה לבית, והיות א. 

שהכח של הבית בחצר ©מדד לפי מספר הפתחים גם החלוקה של החצר תיעשה לפי מספר 

פילים לבתים, הפתחים. לעומתו, רב חסדא סובר שרק ארבע האמות שלפ©י הפתחים ט

אבל שאר החצר לא טפילה והיא תחולק בשוה בין השותפים. כאפשרות זו מסבירים רוב 

  הראשו©ים

המחלוקת בין רב הו©א ורב חסדא היא מחלוקת מקומית ולא עקרו©ית במקרה שבו אב ב. 

הוריש לב©יו חצר ובתים וחילק את הבתים באופן לא שווה (זוהי שיטת רש"י) והמחלוקת 

  ה מה היה רצון האב בשעה שחילק ©כסיו לב©יו? היא בשאל

שיטת רב הו©א, ל – האם האב הק©ה לב©יו שטח בחצר ביחס שווה ליחס הבתים שחילק להם

ואילו . ושאר החצר תתחלק בשווה הפתח או שהאב הק©ה לכל פתח רק ארבע אמות לפ©י

ר"י מיגאש) שיטת רב חסדא, או במקרה שבו א©שים ב©ו בתים בשטח הפקר (זוהי דעת הל

המחלוקת היא בשאלה האם הבתים קו©ים להם בשטח ההפקר לפי יחס הפתחים, או שהפתחים 

  לא קו©ים בשטח ההפקר אלא את ארבע האמות הסמוכות להם.

  ד.שיטת הרמב"ן

  הירושלמי מסביר את המשמעות של ארבע אמות:

אמר רבי יוח©ן ארבע אמות שאמרו לא שהן לו לק©יין אלא שיהא מעמיד 

  .)א ה בבא בתרא,ירושלמי המתו לשעה ופורק חבילתו (ב

הירושלמי מסביר שארבע האמות בחצר אי©ן ק©ויות לבעלי החצר, אלא כל החצר מתחלקת 

להשאיר מקום בחצר באופן שווה בין השותפים, וארבע האמות שעליהם דיבר ר' יוח©ן ©ועדו 

  .ו שאר החצרמתחלקות בין השותפים כמ, אולם הן לפרוק משא לפ©י כל פתח

  הרמב"ן מרחיב את דברי הירושלמי ומסביר על פיהם גם את מחלוקת רב הו©א ורב חסדא:

ולפי זה (לפי דברי הירושלמי) הדין שוה בכל החצרות ובכל השותפין שאם 

©טל זה בית בש©י פתחים וזה בפתח אחד, ש©וטל ד' אמות כ©גד הפתח שיהא 

השתמש בה בעראי בשעה שאין שם פורק חבילתו לשעה ואף לאחר יש רשות ל

  .יא ע"א) בבא בתרא, חידושי הרמב"ןזה משתמש בה (
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הרמב"ן חולק על הראשו©ים דלעיל, וטוען שרב הו©א ורב חסדא לא דיברו על חלוקה ק©יי©ית 

, בה רק לבעל הפתח מותר להשתמש בחלק פתחיו ולש©י אלא על חלוקה תשמישיתשל החצר, 

  . ו©סביר על פי הרמב"ן את מחלוקת רב הו©א ורב חסדא:מותר להשתמש שם רק תשמיש עראי

שצריך החצר ©ועדה לשימוש הבית, ולכן בעל הפתחים הרב ביותר, שהוא זה  כל – רב הו©א

, והש©י יוכל להשתמש להשתמש הכי הרבה בחצר עבור הבית, יקבל חלק רב בחצר על פי פתחיו

  את בית השכן. בו שימוש עראי בלבד, על מ©ת שלא לפגוע בשימוש החצר

ארבע האמות שלפ©י הפתחים ©ועדו לשימוש הבית, ולכן בעלי הפתחים  רק – רב חסדא

מקבלים 'זכות קדימה' בארבע האמות לפ©י פתחיהם, אולם גם השכן יכול להשתמש בהן 

תשמיש עראי. שאר החצר לא ©ועדה לשימוש הבית, והיא מתחלקת שווה בשווה בין השכ©ים 

   כ©כס ©פרד מהבית.

  

  
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 . חכם עדיף מ©ביאל
  (סוכם על ידי דורון אברהם חקק)

  א. ©יטלה ©בואה מן ה©ביאים ו©ית©ה לחכמים

  ב. מדוע חכם עדיף מ©ביא

  שיטת השיטה מקובצת. 1ב.

  . שיטת החת"ם סופר2ב.

  שיטת רבי צדוק מלובלין. 3ב.

 א. ©יטלה ©בואה מן ה©ביאים ו©ית©ה לחכמים

  :גמרא בבבא בתרא אומרתה

אמר רב אבדימי דמן חיפה מיום שחרב בית המקדש ©יטלה ©בואה מן ה©ביאים 

" ו©ביא לבב חכמה"ש©אמר .. אמר אמימר וחכם עדיף מ©ביא .ו©ית©ה לחכמים

 , יב ע"א).בבא בתרא(

  אפשרויות: שתיאפשר להבין ב שאמר רב אבדימיאת הדברים 

ו©שארה  הסתלקה מה©ביאים בהתחלה ה©בואה הייתה אצל ה©ביאים והחכמים ובסוף א.

  אצל החכמים.

©לקחה מכולם  המקדש בהתחלה ה©בואה הייתה אצל ה©ביאים ולאחר שחרב בית ב.

   .הסתלקה השלמה וה©בואה החכמים חכמתבתור  חלק ממ©ה ©שארה©בואה, אלא ש

 ©ראה שאמימר הבין כאפשרות הש©ייה שכעת יש חכם שאי©ו ©ביא והחכם עדיף מה©ביא.

  :להציע שלוש אפשרויות להב©ת המילה "©ביא"אפשר 
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  דבר ה'.את לשמוע שמתעלה  לה', אדם לבוא©ביא, מלשון ©בואה  א.

  .את דברי הקב"ה לישראל מביא©ביא לשון ©ביא אלי©ו אדם ש ב.

מלשון  – ה' מתגלה בו ומדבר מתוכו – יודע לדבר את שפת הקב"ה©ביא הוא אדם ש ג.

  .שפתיים ©יב
  מסביר כך בפירושו לתורה: רשב"םה

וא©י אוהב את  ומדבר את דבריי. רגיל אצלי ©יב שפתיםלשון  – כי ©ביא הוא

 , בראשית כ, ז).רשב"ם על התורה: (שומע תפילתודבריו ו

  עדיף מ©ביא מדוע חכםב. 

כפי שראי©ו, בהמשך הגמרא מובאת מימרא של אמימר שאומר שחכם עדיף מ©ביא: 

  , יב ע"א).בבא בתרא" (ו©ביא לבב חכמה"וחכם עדיף מ©ביא ש©אמר  אמימר אמר

ם הוא מישהו שגרם לעצמו להיות שחכם יהיה עדיף מ©ביא? והרי חכ איך יכול להיותיש לברר 

 חכם, ולעומת זאת ©ביא זה רק בחירה אלוקית על ידי ה'?

  שיטת השיטה מקובצת. 1ב.

  כותב: השיטה מקובצת

ואף על גב דהך גברא לא שמעה להך מלתא מעולם הרי חכם עדיף מ©ביא דאלו 

©ביא לא אמר אלא מה דשמע ומה דיהבי בפומיה למימר ואלו חכם קאמר מאי 

, יב שיטה מקובצת בבא בתרא( מר למשה מסי©י ואף על גב דלא שמעהדאת

  .ע"א)

שהחכם לא שמע דבר זה מעולם  השיטה מקובצת מתרץ שהסיבה לכך שחכם עדיף מ©ביא, היא

מבין  . החכםש©אמר למשה מסי©י כיוון למה , ובכל זאתאמראלא מה שהוא השיג בעצמו הוא 

©ביא לא אמר אלא מה ששמע לעומת זאת,  .פרטי באופן את דבר הקב"ה למרות שלא שמע זאת

 ולכן חכם עדיף מ©ביא. ומה שה' אמר לו
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  ם סופר"שיטת החת. 2ב.

  כותב: ם סופר"החת

 שהוא י"ואעפ והשכל בהב©ה בחכמתו שמשיג ההשגה רושפי מ©ביא עדיף חכם

הוא באמצע כלי חושיו הרוח©יות  מ"מ עליו©ה חכמה וחלק ק"ורה אלקי מעזר

חתם ( ולכן עדיפה ליה מ©בואהן טעמיה של דברי אותה חכמה ומביהשכלי 

 ., יב ע"א)סופר בבא בתרא

ואילו ©ביא אי©ו  החכמהמבין את טעם  החכםשחכם עדיף מ©ביא כיוון שמתרץ  החתם סופר

 מבין.

  שיטת רבי צדוק מלובלין. 3ב.

  ר' צדוק מלובלין כותב:

החכמים מכל מקום  ואף שה©בואה הוא גילוי מפורש מראות ה' יותר מהשגת

אמרו בבא בתרא יב. דחכם עדיף מ©ביא, ועיין שם ברמב"ן דיכול החכם להשיג 

וכידוע מהאריז"ל שהגיד דברים בעולמות עליו©ים, שכפי דעת מעמקים יותר. 

עצמו הוא למעלה מהשגת כל ה©ביאים ואפילו להשגת משה רב©ו עליו השלום 

 .")וזהו" ה"ד ©ו אות ,לילה רסיסי ספר(

צדוק מלובלין אומר שלמרות שה©בואה הי©ה גילוי מפורש של הקב"ה חכם גדול מ©ביא כי  ר'

 .ואילו ©ביא לא, לדרוש בהם ולעלות על ידם במדרגות הוא יכול להבין את הדברים לעומקם

שלו ממשה  בחכמהמביא כדוגמא לכך את האריז"ל ואומר שהגיע לדרגה יותר גבוהה  הוא

  .ךכי הוא דרש ועסק בכ רב©ו

  קוק הרב. שיטת 4. ב

  בזרעו©ים, "חכם עדיף מ©ביא", מבאר: במאמר"ב"אורות הרב קוק

החילו©יות הציו©ית מאופי©ת בהתחדשות התרבות. מורדי ההלכה אי©ם חסרי השכלה 

השאיפה שלהם הייתה "ומתבוללים אלא יוצרי תרבות "א©ו בא©ו ארצה לב©ות ולהב©ות בה...

  ום אחווה וצדק עם מוסר עבודה ועמל כפיים.על דרך ה©ביאים בערכים של של
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  להלן שלוש דוגמאות לכך:

"וה©ה באחד הלילות חלמתי חלום ©פלא:  – הרצל פרסם חלום שהרגיש בו מעין ©בואהא. 

מלך המשיח בא והוא זקן מלא הוד ותפארת ויקח©י על זרועותיו וידאה איתי על כ©פי רוח. 

תו של משה רבי©ו... ומשיח קרא למשה "אל על אחד הע©©ים המלאים זוהר פגש©ו בתמו©

הילד הזה התפללתי!"... ובשר ליהודים כי עוד מעט ובוא אבוא וגדולות ו©פלאות אעשה 

לעמי ולכל העולם! הקיצותי וה©ה חלום. את החלום הזה שמרתי בלבי אך לא ערבתי 

 לספרו לאיש".

  זו ממש הרגשה של מעין ©בואה.

יהיה בעוד אלפי או אפילו מאות ש©ים. העולם עומד בפ©י  "אי©©י יודע מה :בן גוריוןב. 

 ,הצדק ערכי אולםמהפכות שקשה בשעה זו לראות את היקפן ותוצאותיהן בחיי הא©ושיות. 

בימי©ו ואולי בימי©ו במלוא או©ם  עומדים,ה©ביאים ל©ו שה©חילו והאחווה השלום ,החסד

י©ו גם מורה דרך לעתיד©ו וגם יותר מאשר בימי קדם וא©י רואה בת©"ך, גם בזיקה לעבר

 .שבלב המולדת הוא"ך הת©גשר ליהדות בעולם ולא©ושות כולה... 

"מדי©ת ישראל... תהא מושתתת על יסודות החירות הצדק והשלום  – מגילת העצמאותג. 

  ".ישראל ©ביאי של חזו©םלאור 

ביאים הלך רוח זה עמוק הוא ומבטא כמיהה עמוקה לרוח חדשה המחוברת לחזו©ם של ה©

  והת©"ך וערכי המוסר, הרצון לתיקון ולרע©©ות הישראלית שהיו מאירים את חיי©ו בעבר.

הרב מבטא זאת במשל המשוררים והמליצים אשר יודעים ©פלא להציג את האידיאל מול 

הכיעור של החברה ולהאיר ולהעיר הארות והערות על מצב האומה. המשוררים יודעים 

מן ©בלע בתוך כל פרטי ההלכות והדי©ים ובכך עוצמתם. להראות את האור אשר במשך הז

  אך אי©ם יודעים (ואף לא עוסקים בכך) כיצד להביא את האומה למצב אידיאלי זה.

כאן "חכם עדיף מ©ביא", החכם בחוכמתו יודע כיצד להוביל את האומה אל האידיאל דרך 

תו ומובילות את לוהי ה©בואי אלא מגלות או-ההלכות אשר לא רק משמרות את האור הא

החיים  – האומה לגילויו. החכם הישראלי הוא הביטחון שהאור הגדול יתבטא בחיי היום יום

  הארציים של האומה.
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 לא. בכור בחד מצרא
  (סוכם על ידי איתן פרידמן וי©ון קרוב)

  א. טעם הדין

  ב. מחלוקת ת©א קמא ורבי

  . הסבר המחלוקת1ב.

  . שורש מחלוקת ת©א קמא ורבי2ב.

  ג. דין כופין על מידת סדום

  ת©ו. הקשר לסוגיי1ג.

  . דאורייתא או דרב©ן?2ג.

  טעם הדין. א

כיצד יש לחלק את ירושת הקרקע לבכור שמקבל פי ש©יים  בבא בתרא אומרתמסכת הגמרא ב

  :משאר האחים

אמר רב הו©א בריה דרבי יהושע פשיטא חלק בכור וחלק פשוט יהבי©ן ליה 

  ).ב"ע ב"י, בתרא באבאחד מצרא (

 ,עם שאר האחים (חלק פשוט) ואת החלק ה©וסף שת הקרקעכלומר הבכור מקבל את חלקו בירו

 .ת, כחלק אחדבסמיכו

  "י:רש כותב הדין טעם את

  ).ב"ע ב"י, בתרא בבא י"רששהרי ש©יהן חלקו הן והרי הן כחלק אחד (
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שלא  גדול, כחלק אחדהם ©חשבים  ,כלומר מכיוון שגם חלק פשוט וגם חלק בכורה הם שלו

  מקבלים מפורד.

  :מביא טעם אחר לדין רבי©ו גירשום

[פשיטא] אם בכור ופשוט באו לחלוק בשדות אביהם והבכור ©וטל פי ש©ים 

ואמר [הבכור] א©י ©וטל חלק בבכור' סמוך לחלק פשוט בחד מיצר אין יכול 

הפשוט לעכב עליו ולומר שקול חלק פשוט בהאי גיסא וחלק בכור לאידך גיסה 

ל לעלות עילוי דמים אם י©יחו ליטול ש©יהם במיצר אחד דדי©ו ליטול ואי©ו יכו

  ."ב), י"ב עבתרא בבא גירשום רבי©וירושתו במקום אחד (

, הבכור לא מקבל דיןהכלומר הבכור מקבל חלק בכורה וחלק פשוט בסמיכות פשוט כי זה 

  .ש©י חלקים, אלא חלק גדול פי ש©יים

  ב. מחלוקת ת©א קמא ורבי

 המחלוקת. הסבר 1ב.
בין ת©א קמא לרבי יהודה האם בכור מקבל פי מביאה מחלוקת בבא בתרא מסכת הגמרא ב

ש©יים גם ב©כסים שהשתבחו לאחר מות האב, או שהוא מקבל פי ש©יים רק ב©כסים שהיו במות 

  :האב

דת©יא אין בכור ©וטל פי ש©ים בשבח ששבחו ©כסים לאחר מיתת אביהן רבי 

פי ש©ים בשבח ששבחו ©כסים לאחר מיתת אביהן אומר אומר א©י בכור ©וטל 

אבל לא בשבח שהשביחו יתומים לאחר מיתת אביהן ירשו שטר חוב בכור 

©וטל פי ש©ים יצא עליהן שטר חוב בכור ©ותן פי ש©ים ואם אמר אי©י ©ותן ואי©י 

 כ"א י"ז) דברים," (לתת לו פי ש©ים"©וטל רשאי מאי טעמייהו דרב©ן אמר קרא 

רחמ©א מה מת©ה עד דמטיא לידיה אף חלק בכורה עד דמטיא מת©ה קרייה 

לידיה ורבי אומר אמר קרא פי ש©ים מקיש חלק בכורה לחלק פשוט מה חלק 

לידיה ורב©ן ©מי  פשוט אע"ג דלא מטא לידיה אף חלק בכורה אע"ג דלא מטא

  "א).ע"ד קכ ,בתרא בבאהכתיב פי ש©ים ההוא למיתבא ליה אחד מצרא (
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אם ה©כסים של האבא השביחו לאחר מותו, הבכור לא ©וטל פי ש©ים על שת©א קמא אומר 

 דברים," (לָתֶת לוֹ פִּי שְַׁ©יִםכי כתוב "הסיבה היא  אלא רק על ה©כסים שהיו לאב במותו. השבח,

כמו שמת©ה אתה יכול והוא כמת©ה,  שמקבל הבכור בירושה משמע שחלק בכורהכ״א י״ז), 

האב יכול לתת את חלק הבכורה רק ממה שבידו,  ,י ירושהגם לגבכך  ,לתת רק ממה שבידיך

  ולא ממה שהשביח לאחר ש©פטר.

גם על השבח שהשביחו ©כסים לאחר מיתת משאר האחים הבכור מקבל פי ש©יים ש רבי אומר

. המילים פי ש©יים כוללות גם את חלק בכורה וגם את חלק פשוט "האב, כי כתוב "פי ש©יים

פשוט הוא מקבל גם מ©כסים שהשביחו לאחר מיתת החלק את הכמו שמהיקש זה לומדים, ש

ת©א קמא  בכורה הוא מקבל גם מ©כסים שהשביחו לאחר מיתת האב.החלק את גם  כך האב,

  בכורה בחד מצרא.החלק את פשוט והחלק השהבכור מקבל את  ״פי ש©יים״לומד מהמילים 

  ורבי מאק©א ת מחלוקת שורש. 2ב.

בזמן והאב יכול להביא לבכור רק את מה שהיה לו  ,מהאבאלת©א קמא חלק הבכורה מגיע 

בכורה וגם הלרבי גם חלק  .ולא מהאב , לעומת החלק הפשוט שמגיע מחלוקת האחיםפטירתו

לכן בכל מה שהאחים חולקים הבכור  ,מהאבא מת©הולא  ,חלק פשוט מגיעים מחלוקת האחים

  .מהם ©וטל פי ש©יים

  :ורבי©ו גרשום כך גם אפשר להסביר את מחלוקת רש״י

ירושת בכור, סובר  דיןמ חלק בכור מקבל את ירושתו בחד מצרא כי זהרבי©ו גרשום שאומר ש

. ת©א קמא שלומד שהבכור מקבל את ירושתו בחד מצרא מגזירת הכתוב "פי ש©יים"כמו 

ש©י החלקים שבכור מקבל את ירושתו בחד מצרא כי  שאומר לפירוש רש"ילעומת זאת 

  מחלוקת האחים.שסובר שש©י החלקים מגיעים , הוא סובר כרבי ©חשבים כחלק אחד

  על מידת סדום כופין דין. ג

  . הקשר לסוגיית©ו1ג.

  .לומד שבכור מקבל את ירושתו בחד מצרא מגזירת הכתוב "פי ש©יים"ת©א קמא  ,בגמרא

  :צורך גזירת הכתוב הזותוספות מקשה על 
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מאי איצטריך קרא בבכור זה כופין על מדת סדום. תימה לר"י לרבה א  כגון

  .)יב ע״ב, בתרא בבא תוספות(. דיהבי©ן ליה אחד מצר

כדי  צריך ללמוד מגזירת הכתוב ולא מספיק דין כופין על מידת סדום תוספות שואל מדוע

  ?ללמוד שצריך לתת לבכור בחד מצרא

  מביא ארבעה תירוצים:התוספות 

אילו היו ש©י אחיו רוצים ואומר ר"י לפי שלא ©תן לו כח הכתוב אלא כב' אחיו ו

להשתתף לא כפי©ן לשלישי לתת להם חלק ביחד ועוד דבכור מת©ה קרייה 

רחמ©א כדאמר ביש ©וחלין (שם) דכתיב לתת לו פי ש©ים ואין לכוף את ה©ותן 

ולאביי ©מי אי לאו דקרייה רחמ©א בכור ה"א יקום על שם אחיו כאילו הוא 

בה כופין לא מדין תורה קאמר דבדין ואחיו קיימין וריצב"א מפרש דהא דאמר ר

היה יכול למחות שכ©גדו דאיכא קפידא ברוחות כדאמר בכמה דוכתין ועוד הא 

דכופין על מדת סדום בזה ©ה©ה וזה לא חסר היי©ו בשכבר דר בחצר חבירו 

שאי©ו מעלה לו שכר אבל הא פשיטא שיכול למחות בו שלא יכ©ס לדור בביתו 

וגברא דלא עביד למיגר דהוה זה ©ה©ה וזה לא  אפי' בחצר דלא קיימא לאגרא

חסר אלא מתק©ת חכמים קאמר הכא דכופין והשתא אין להקשות כלל אמאי 

  .)יב ע״ב, בתרא בבא תוספות( איצטריך קרא בבכור

ואי אפשר לכפות על  ,זו מת©ה ,עצם זה שהאחים הביאו לבכור פי ש©ייםשאומר  ר"י .א

ה©תיבות משפט מקשה על . מדין כופין על מידת סדום ©ותן מת©ה שיביא מת©ה על מת©תו,

: ועו©המת©ת פי ש©יים אלא האבא?  אתלא האחים הביאו לבכור  הריתשובה זו של הר״י: 

©ות©ים את אלה שזה ©חשב כאילו הם  אחים, לכןמוטל על הלבכור החיוב לתת פי ש©יים 

  .לבכור מת©ת פי הש©יים

של שו©ים, כמו כש©י חלקים  הם ©חשבים ,לאומר שש©י החלקים שהבכור מקב ר"י .ב

אין צורך להביא בחד מצרא, ואף אם יבקשו לא יהא זה  ולש©י אחים שו©ים ,אחים שו©ים

  .כופין על מידת סדום

רק כאשר אין שום טע©ה, אבל במקרה  אומר שמדאורייתא כופין על מידת סדום ריצב"א .ג

כל דין , לכן מסיבה מסוימת ה הזאתשל©ו האחים יכולים להתלו©ן שהם מעדיפים את השד
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, צריך גזירת מדאורייתאוכדי שיהא זה חובה  ,מדרב©ןבמקרה זה הוא  כופין על מידת סדום

  .הכתוב

 ,אם כבר ©עשה מעשה ,אומר שכופין על מידת סדום מדאורייתא רק בדיעבד ריצב"א. ד

זירת הכתוב ובמקרה של©ו הביאו ג ,מדרב©ן בלבדכופין על מידת סדום  אבל לכתחילה

  לכתחילה זה יהיה מדאורייתא.גם כדי ש

  דבר מע©יין לראות את ההבדל בין התירוצים של ר״י לבין התירוצים של הריצב״א: 

דין כופין על ר״י מתרץ בש©י תירוציו, שיש שו©י בירושת בכור משאר המקרים, לכן 

  לא פועל כאן. מידת סדום

שבגללו דין  ,כופין על מידת סדוםהריצב״א מתרץ בש©י תירוציו, שיש דבר בדין 

  .בירושת בכור כופין על מידת סדום לא פועל כאן

  4דרב©ן או. דאורייתא 2ג.

י"ד ה') אומר שדין בר מצרא הוא לא ציווי חכמים, אלא הוא עצה  הלכות שכ©ים,(הרמב"ם 

טובה לאדם להת©הג בדרך חסידות. לכאורה לא כל כך ברור האם מדובר בדין דאורייתא או 

בדין דרב©ן. הרב ליכט©שטיין אומר שבכל הדברים הללו, כמו ביקור חולים וכו' הם כולם 

אדם מה הוא ביקר חולים אף אתה בקר חולים...', כלומר  – 'מדבריהם ובכלל והלכת בדרכיו

   .מקיים מצווה מדרב©ן אך יש לה קיום גם מדאורייתא

  

  
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  יבם בחד מצראלב. 
  אור)-(סוכם על ידי יהודה פרידמן ומתן טל

  א. הסוגייה בגמרא

  ב. המקור להב©ת הגמרא בפסוק

  ג. אפשרות להב©ת המחלוקת

  . יסוד המחלוקת1ג.

  קריאה על שם המת – . ©פקא מי©ה2ג.

  ד. כופין על מידת סדום

  ה. סוד היבם

  החיוב למעשה – ו. קריאה על שם המת

  א. הסוגייה בגמרא

  בתרא אומרת:בא מסכת בגמרא בה

אמר רב הו©א ברי' דרב יהושע פשיטא חלק בכור וחלק פשוט יהבי©ן ליה אחד 

מצרא יבם מאי אמר אביי היא היא מ"ט בכור קרייה רחמ©א רבא אמר אמר קרא 

 ,בבא בתראהוייתו כבכור ואין חלוקתו כבכור ( ו) ,כה דברים" (וְהָיָה הַבְּכוֹר"

  יב ע"ב).

ם לבכור את ש©י חלקיו בירושה בחד מצרא (אחד ליד הש©י) רב הו©א אומר שפשוט ש©ות©י

יבם שירש את אחד האחים במה הדין  בעקבות כך, מפ©י שהם כחלק אחד גדול. הגמרא שואלת

כבכור), האם יקבל את ש©י החלקים  – את שלו ואת של אחיו – הרי הוא מקבל ש©י חלקיםש(

  שלו גם בחד מצרא?
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דורש את הפסוק בדברים: .אביי יבם הוא בכור לכל דברהש , כלומרהיא – היאשאביי אומר 

 .ו) ,כה דברים" ("וְהָיָה הַבְּכוֹר אֲשֶׁר תֵּלֵד יָקוּם עַל שֵׁם אָחִיו הַמֵּת וÎְא יִמָּחֶה שְׁמוֹ מִיִּשְׂרָאֵל

אומרת בפשטות שהבכור שיוולד ליבם יקרא על שם האח, אביי ורבא ש©יהם דורשים  התורה

 ויקבל את ש©י חלקיו כמו ר,שהיבם הוא בכור לכל דב כלומר ,ם "בכור"יבל תראוק שהתורה

  בכור בחד מצרא. דין

, אלא שהוא דורש את אותו הפסוקא וה .היבם לא יקבל כמו הבכור בחד מצראשרבא אומר 

דרך החלוקה  אבל , כלומר מעמדו הוא כבכור,הוייתו כבכור – ""והיה הבכורמפרש אותו כך: 

הוא יקבל ש©י חלקים כמו בכור, אבל לא יקבל בחד מצרא . בשל כך, ורכבכ אי©ה של חלקיו

  מפ©י שאי©ו ממש בכור.

  להב©ת הגמרא בפסוק מקורה ב.

מדבר על אשת האח  "אֲשֶׁר תֵּלֵדו" ,ה©ולד לאישה המיובמת הבןהוא  "בְּכוֹרה"פשט התורה, ב

יָבֹא  יְבָמָהּים עליה: "פסוק לפ©י כן המאזכרים מדברש שילדה בן. הפירוש הזה ©ובע מכך המת

 את רבא ורב הו©א אפילו לא שוקלים ,א©ח©ו רואים שאביילמרות זאת,  כה ה).דברים, " (עָלֶ֔יהָ 

  ?דועמ .זוהאפשרות ה

  יבם:יהכוו©ה לאח המ"המילה "בכורש את המקור להסברהגמרא ביבמות מסבירה 

אומר הל©חלה אתה  ל©חלהיקום על שם אחיו  ...כה, ו) והיה הבכור דבריםת"ר (

יוסף קורין אותו יוסף יוח©ן קורין אותו יוח©ן ©אמר כאן יקום  לשםאו אי©ו אלא 

מה על שם אחיו ו©אמר להלן (בראשית מח, ו) על שם אחיהם יקראו ב©חלתם 

אמר רבא אע"ג דבכל  ...שם האמור להלן ©חלה אף שם האמור כאן ל©חלה

י גזרה שוה אפיקתיה התורה כולה אין מקרא יוצא מידי פשוטו הכא אתא

  .)ע"א כד ,יבמות( מפשטיה לגמרי

מדבר על הולד אשר שמו יהיה כשם " יָקוּם עַל שֵׁם אָחִיו הַמֵּת"הפסוק קת האם תפהברייתא מס

ידי כך יקום  עלו רש את קרקע המת,ם וייי©ירש פי ששייבם יאביו המת, או שהכוו©ה היא למ

עַל שֵׁם יעקב אומר עליהם "שמאפרים ומ©שה מביאה גזירה שווה הגמרא  .שם אחיו המת על

 שם במילהכמו שמסיקה שרשו ©חלה כשאר השבטים, וימר שיוכל" אֲחֵיהֶם יִקָּרְאוּ בְַּ©חֲלָתָם
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שלמרות  רבא אומר על כך,הכוו©ה ל©חלה. " שֵׁם" במילה ביבם ך גםהכוו©ה ל©חלה, כ" שֵׁם"

שות לא מעלימות את הפשט לגמרי, דרש "אין מקרא יוצא מידי פשוטו", כלומרשבדרך כלל 

  .באופן מוחלטוהעלימה את פשט הפסוק פה באה הדרשה אבל 

  ג. אפשרות להב©ת המחלוקת

  . יסוד המחלוקת1ג.

 שווה העלימה את פשטההאם הגזרה ©יתן להציע שהמחלוקת בין אביי ורבא תלויה בשאלה, 

 ©שאר במשמעותו פסוקהכללי אך באופן  רק לע©יי©©ודורשת אותו כך היא , או שלגמרי הפסוק

  ?על פי הפשט

 – הדרשה מעלימה את פשט הפסוק לגמרי, ובגלל זה היבם הוא בכור לכל דבר ,אביישיטת ל

  .עשתה שי©וי מהותי לתפקיד היבםדרשה השכיוון 

מפ©י שתמיד מ©סים להבין את  ,עלימה את פשט הפסוק לגמריההדרשה לא  ,רבאשיטת ל

, הוא בכור רק לע©יין ©חלהשלשיטתו היבם  זו הסיבה .טהפסוק כמה שאפשר על פי הפש

 .שרק הוויתו כבכור ואי©ו בכור לגמרי, ומכאן "בְּכוֹרלמילה " הוצמדה"וְהָיָההמילה "משום ש

בלבד הדרשה עשתה שי©וי די©י כלומר  – צורת חלוקתו ב©חלה אי©ה כבכור כלומר, יוצא שרק

  לתפקיד היבם.

  ם המתקריאה על ש –. ©פקא מי©ה 2ג.

, שהרי לפי הפשט צריך לקרוא לבן ה©ולד קריאת שםע©יין ©פקא מי©ה למהמחלוקת הזו יוצאת 

  לבן על שם אביו המת:

, הדרשה עקרה לגמרי את הפשט, ולכן אין טעם לקרוא על שם האב המת ,אביי על פי שיטת

  כי זה לא כוו©ת הפסוק.

למרות שהגמרא הפשט, ולכן הדרשה לא עקרה לגמרי את  ,רבאעל פי שיטת לעומת זאת, 

  קראו לילד על שם האח המת.שי דורשת את הפסוק לקבלת השדה, ©שאר פשט הפסוק ללמד

  המת כתוב בפסוקים:לבן על שם  לקרוא ש©שאר הע©ייןראייה לכך כ
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רְ  וּבְֵ©י בְִ©יָמִן בֶּלַע וָבֶכֶר  בראשיתדְּ (וְאַשְׁבֵּל גֵּרָא וְַ©עֲמָן אֵחִי וָרֹאשׁ מֻפִּים וְחֻפִּים וָאָֽ

  .כא) ,מו

  יג). ,כו במדברוַיִּהְיוּ בְֵ©י־בֶלַע אַרְדְּ וְַ©עֲמָן (

  הרמב"ן כותב על פסוקים אלה:

אבל ©וכל לומר כי ארד ו©עמן ב©י ב©ימן מתו בלא ב©ים ובלע רצה להקים לאחיו 

ואולי היה יבם ב©שותיהם כי  וקרא שם ב©יו על שם אחיו המתיםשם בישראל 

ו ארד ו©עמן ב©י בלע לראשי משפחות להקים שם לארד ו©עמן הוא הבכור והי

  .יג) ,כו במדבר, ורהרמב"ן על הת( ב©י ב©ימן יורדי מצרים

ארד ©אמר ש שם ,בראשיתפרשת היוחסין של ב©י ישראל בספר ר את הסתירה בין תפו הרמב"ן

 .יו ב©י בלעשה ם ©אמרבמדבר שבספר  הפרשת היוחסין היו ב©י ב©ימין, לבין(או גרא) ו©עמן 

מכאן שיש בם אותם וקרא לב©יו על שמם, וימן מתו, ובלע יעשאולי ארד ו© הרמב"ן מסביר

  רבא.כפי שראי©ו בשיטת , המת לד על שםיל ע©יין לקרוא

  :עצמו "וְהָיָה הַבְּכוֹרעל הפסוק "רמב"ן פירוש הב מקור ©וסף בו הדבר רמוז הוא

אי©©ו כפשוטו שיקראו  –"המת והיה הבכור אשר תלד יקום על שם אחיווטעם "

הבן הראשון בשם המת ראובן או שמעון כמוהו שהרי בבעז ©אמר כן (רות ד י) 

אבל הכתוב ולא יכרת שם המת מעם אחיו ומשער מקומו ולא קראו אותו מחלון 

  דברים כה ו).רמב"ן על התורה, ( הזה על דרך האמת הבטחה

אך התורה מבטיחה שאם היבם  האב המת,ם שצריך לקרוא לבן על ש דיןהרמב"ן מסביר שאין 

בום על שם אחיו המת לשם שמים, ה' יעשה לו טוב. ורואים שלמרות ייקרא לילד ה©ולד מהי

  האמת הבכור הוא הבן ה©ולד. שלפישהפסוק יצא מידי הפשט, עדיין יש הבטחה 
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  ד. כופין על מידת סדום

אותו הוא  והמת ,הוא – חלוקהשהיבם עומד כש©י א©שים שו©ים ב סובר,רבא ©יתן לראות ש

ממילא אין סיבה אין קשר בי©יהם, וש שתי זכויות שו©ות לכל חלקב ועל כן מדובר יורש,

  להצמידן.

ולכן יש קשר בין ©חלותיו והוא  באופן מוחלט בכורכ הוא שהיבם סובר,אביי  לעומת זאת

  .מקבלן יחד כמו בכור

כופין על מדת ש" למד©ו הרי ,יחדחלותיו את ©מקבל אי©ו היבם  מדוע יש לשאול, רבאשיטת ל

  ?", כלומר שבדבר שהאדם הש©י אי©ו מפסיד בו, עליו לתת את הזכות לחברוסדום

  ©יתן לע©ות שתי תשובות:

גזירת הכתוב שהוא חולק שפה לא ©כפה על מידת סדום היא, כי פה יש  הסיבה היא .א

  כבכור.ואין חלוקתו הוויתו כבכור " הַבְּכוֹר וְהָיָה" :ב©פרד

  .צריך לקבל את ה©חלות ביחדהוא אי©ו התורה למרות שבאמת מן  ,זו תק©ה מדרב©ן ב.

  סוד היבםה. 

©יתן להבין את המחלוקת בין אביי ורבא בצורה עמוקה, על ידי הב©ת העומק של הייבום. 

  בי©יהם, כמו שאומר הפסוק:חיבור ה של חייםחי  , והוארוח וחומר ,האדם ב©וי מאדמה ושם ה'

יִּיצֶר יְהוָה אÎֱהִים אֶת הָאָדָם עָפָר מִן הָאֲדָמָה וַיִּפַּח בְּאַפָּיו ִ©שְׁמַת חַיִּים וַיְהִי וַ 

  .ז) ,ב בראשית( הָאָדָם לְֶ©פֶשׁ חַיָּה

 על הכהן לקחת :אצל סוטה, ©יתן לראות זאת גם בחיי©ו יחד עם העפרזה מתבטא הדבר ה

 על ידי כךמים והבתוך את שם ה' יחד עם העפר  שמים ,שם ה'את המגילה עם ו עפר, – אדמה

  .אותו להחיותהוא  חאת שם הא הפירוש של הביטוי להקים ,אם כן .בו©ים אדם

 ,ברוחו במקומו©היה הוא  , כלומראביי בכך שהיבם מקבל את רוח אחיו אם כן, ©ראה שלפי

  האדמה, ובכך הוא מחייה את רוח אחיו. – וו©וטע אותה בירושת
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  החיוב למעשה –שם המת  קריאה על ו.

  יש חיוב לקרוא לבן ה©ולד מן היבום על שם אביו המת?למעשה האם 

על ויכוח בין אמא לאבא ש©ולד להם בן וש©יהם רוצים לקרוא  מובא דיון בשו"ת יביע אומר

מכך  ,הביא ראייה על החשיבות של קריאת השםהרב עובדיה מי קודם?  ,שמו על שם אביהם

  :בוםישם האב את הילד מהילקרוא על  שיש חיוב

יביע " (מחיובא דקרא גבי יבם שיקרא שם המת בישראל ..."וכן בקודש חזיתיה

  .סימן כא) ,עהדרה אומר חלק ה יו

ואין הפסוק יצא לגמרי מידי  יש בזה עדיין ע©ייןש ©ראהלמרות שברור שאין הלכה כן, כלומר, 

  פשוטו.

יו בקרקעו, בכך שיש קרקע מופרדת אחת לעומת זאת על פי שיטת רבא האח מקים את שם אח

ואין בשבילו ואחת בשביל האח ש©פטר, וזאת הסיבה שיש גזרת הכתוב שיקבלו ב©פרד: "

   כדי שהאח שחי לא יבלע את האח ש©פטר." חלוקתו כאחד

  

  
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 כופין על מידת סדוםלג. 
  (סוכם על ידי אחיה פי©קלשטיין)

  א. מחלוקת האמוראים

  ב. מהי מידת סדום

  ג. דין כופין

  ד. ©פקא מי©ות

  ה. העמדה בסוגיה

  דאורייתא או דרב©ןו. 

  

  א. מחלוקת האמוראים

גמרא בסוגיית©ו עוסקת בחמישה מקרים שו©ים. הש©יים הראשו©ים בפשטות לא קשורים ה

ל'כופין על מדת סדום'. לגבי שלושת המקרים האחרו©ים ©חלקו האמוראים האם כופין על 

  מדת סדום או לאו:

ההוא דזבן ארעא אמצרא דבי ©שיה כי קא פלגו א"ל פליגו לי אמצראי אמר 

ן זה כופין על מדת סדום מתקיף לה רב יוסף דאמרי ליה אחי מעלי©ן רבה גכגו

ליה עלויא כי ©כסי דבי בר מריון והלכתא כרב יוסף תרי ארעתא אתרי ©גרי אמר 

רבה כגון זה כופין על מדת סדום מתקיף לה רב יוסף זמ©ין דהאי מדויל והאי 

ה כופין על מדת לא מדויל והלכתא כרב יוסף תרתי אחד ©גרא א"ר יוסף הכגון ז

סדום מתקיף לה אביי מצי אמר בעי©א דאפיש אריסי והלכתא כרב יוסף אפושי 

  .יב ע"ב) ,בבא בתרא( לאו מילתא היא
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של אבא של  (סמוך) לקרקעמישהו שהיה מיצר  -מקרה ראשוןהגמרא מביאה שלושה מקרים: 

רבה  .שיביאו לו את החלק הסמוך למה שיש לו כבר דרשחלקו את החצר אשר וכשאשתו 

לעומתו רב יוסף  .היה מידת סדוםאת תכי אם לא אז ז שמחוייבים להסכים לבקשתו,אומר 

ויש  יותר משובחת שרוצהקרקע סובר שלא צריך להקשיב לו, ואין זו מידת סדום כי האומר 

  . טעם לסירוב הבקשה

לאחד יש קרקע סמוכה לאחד , שיש להם קרקע עם ש©י ©הרות בתוכהאחים  – מקרה ש©י

ה©הרות ומבקש לקחת ©הר אחד והש©י תובע על כך שיכול להיות מצב שב©חל שהוא לקח 

יהיה מים ובשלו לא תהיה וע"כ הוא רוצה שיהיה לכולם חלק בכך רבה אומר כל אחד יקבל 

א יקבל כי אין פה מידת סדום כי יש פה ©הר מכיוון שכופין על מידת סדום ורב יוסף טוען של

  טע©ה חזקה כ©גד.

יש ©הר אחד לארץ אבל לאחד החלקים יש חלק ששייך כבר למישהו והוא  – מקרה שלישי

תובע לקבל את החלק הסמוך רב יוסף אומר פה הוא יקבל אותו כי כופין על מידת סדום 

לק שלא צמוד בשביל שהחלק לעומתו בא אביי ואומר שיכול להגיד שהוא רוצה שיקבל את הח

  האמצעי יהיה שלו ושתי השדות של האח יג©ו על שלו.

כופין על בכל המקרים שהובאו שרבה קיצו©י בכופין על מידת סדום והוא טוען  – רבהשיטת 

 , אפילו כשטע©ת ה©גד חזקה.מדת סדום

י יש טע©ת כ שבש©י המקרים הראשו©ים לא כופין הולך על דרך האמצע, ולדעתו רב יוסףשיטת 

  משום שטע©ת ה©גד חלשה. ובמקרה השלישי כופין©גד חזקה 

. לכן הוא אומר שבשום מקרה לא כופין על מדת סדוםואומר  ,קיצו©י לצד הש©י מרבה אביי

עדיין לא כופין , בו לכאורה הטע©ה שאפשר לטעון היא יותר חלשה ,אפילו במקרה השלישיש

  בה על מדת סדום.

 ב. מהי מידת סדום
דת סדום'. ©תחיל י©ת להבין את שורש מחלוקתם, ©דון ביסודות של דין 'כופין על מעל מ

 מההתחלה. ©שאל את עצמ©ו מה היא מדת סדום עליה מדובר? המש©ה באבות אומרת:
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זו זו מדה בי©ו©ית ויש אומרים  שלי שלי ושלך שלךארבע מדות באדם האומר 

  (אבות פ"ה, מ"י)מדת סדום 

  הוא שלי ושלך הוא שלך זו מדת סדום?  מדוע לומר שהרכוש שלי

התשובה לדבר היא שא©שי סדום לא היו מוכ©ים לעשות חסד: כל אחד היה מתבצר ברכושו 

שאם שלו ולא היו מוכ©ים לעשות חסד עם האדם האחר. כל אחד בשלו. לפי אפשרות זו יוצא 

א©שים להיות בעלי כופין על  החסד. כופין על מדת, א©ח©ו למעשה כופין על מדת סדוםא©ח©ו 

חסד, לא רשעים. אמ©ם, הכפייה היא לא על צדקה אלא על ©תי©ת רווח לש©י כאשר אתה אי©ך 

  מפסיד דבר. 

'מידת סדום'? אפשרות ש©ייה היא ש'שלי שלי ושלך שלך' זו מדה בי©ו©ית. לדעה הזו, מה זו 

 – (כמו ה©חש)מי שיודע לקחת מהש©י את מה שמגיע לו, אבל הוא עושה את זה בערמומיות 

אלא  – הוא אומר 'שלי שלי ושלך שלי' אבל לא בצורה גלויה, כי אז כולם ידעו שהוא רשע

'כופין על שהוא יודע לקחת את שלך בערמומיות כי הוא חושב שזה מגיע לו. לפי שיטה זו 

  .מדת סדום' הכוו©ה ל'כופין על האמת'

כופין על ד, לא כי הוא חייב. יוצא שלאפשרות הראשו©ה כופין על האדם שימחל ויעשה חס

  שלו. המחילה

גם אם הוא לא תמיד ©ראה  – , על איך שצריך להיות הדיןכופין על הדיןלפי השיטה הש©ייה 

  ככה במבט ראשו©י.

  ג. דין כופין

כדי לעמוד על דין זה לעומק, ©חקור מהיכן לומדים את דין 'כופין'. גם בגמרא וגם בראשו©ים 

דברים ו, יח). בפשטות " (עָשִׂיתָ הַיָּשָׁר וְהַטּוֹב"ווא מהפסוק: משמע שהמקור לדין זה ה

  לכאורה.  אך המילה 'ישר' משמעה דין, וה'טוב' משמעו חסדהמשמעות היא שתעשה חסד. 

  כלומר, כבר במקור הזה יש רמז לש©י היסודות שראי©ו.

שהמקור הוא  – אפשרות ש©ייה שמביא ספר 'מש©ת אהרון' על הרמב"ם בהל' שכ©ים בעמ' כ'

  דברים טז, כ). הגמ' בס©הדרין מקשה:( "צֶדֶק צֶדֶק תִּרְדֹּף"
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ריש לקיש רמי: כתיב בצדק תשפט עמיתך וכתיב צדק צדק תרדף, הא כיצד? 

  )לב ע"ב ,ס©הדריןבדין שאין מרומה ( – בדין מרומה, כאן – כאן

ים טע©ת רמאי מבי©שבית דין מכירין בתובע זה שהוא רמאי, או  – ומפרש רש"י: מרומה

  .בדבריו

 שהדין האמיתיאם הדיין יודע בלי יכולת להוכיח שאחד מבעלי הדין הוא שקרן, עליו לדאוג 

הוא שיצא לאור. אמ©ם בשביל הסדר הטוב עלי©ו לפסוק על פי ראיות, אך עלי©ו למצוא איך 

ד להגיע לאמת האמיתית יותר. א©ו רואים שיש חתירה לצדק שהוא מעבר לצדק הרגיל. עו

דוגמה שהגמרא מביאה היא שתי או©יות במעבר צר בים, אזי זו שמלאה תעבור לפ©י זו שריקה. 

כופין על כלומר זה דין שמעבר לדין. זה אמת. . האם זה דין או שזה חסד? יש התלבטות פה..

  האמת. על הדין שהוא פחות ©ראה אך הוא באמת דין.

  ד. ©פקא מי©ות 

שעומד מול מישהו  מה יהיה הדין בשוטה וקטןופין היא ©פקא מי©ה לשאלה על מה בדיוק כ

ולכן  קטן הוא לא בר מחילהאחר. אם כופין על מדת סדום זה אומר שכופין על המחילה, אזי 

  לא כופין עליו. אך אם זה דין ואמת, אזי גם על קטן ושוטה כופין על הדין, על האמת האמיתית.

? כשמישהו כבר ©כ©ס לגור סדום זה רק בדיעבד האם דין כופין על מדת©פקא מי©ה ©וספת היא 

או שגם צריך לתת לו בחצר שלי כשזה לא מפריע לי אז אומרים לי למחול לו ולא לקחת כסף, 

גם לכתחילה אצטרך לתת לו, כי האמת  – (בה©חה שלא תכ©©ת להשכיר). אם זו האמת להיכ©ס

רבה יותר שייכת מחילה ה – היא שלא ©כון ששלי שלי ושלך שלך. אך אם מדובר במחילה

  בדיעבד ולא בלכתחילה.

  ©פקא מי©ה ©וספת היא הסוגייה בבבא מציעא:

חציפא הוי,  – בי©י אחי ובי©י שותפיאמר רב יהודה אמר רב: האי מאן דאחזיק 

לא מסלקי©ן ליה. ורב ©חמן אמר: ©מי מסלקי©ן, ואי משום די©א דבר  – סלוקי

מסלקי©ן  די©א דבר מצראאפילו משום  לא מסלקי©ן ליה. ©הרדעי אמרי: – מצרא

ליה, משום ש©אמר ועשית הישר והטוב בעי©י ה'. אתא אימליך ביה, אמר ליה: 

איזיל איזבון? ואמר ליה: זיל זבון, צריך למיק©א מי©יה או לא? רבי©א אמר: 
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לא צריך למיק©א מי©יה, ©הרדעי אמרי: צריך למיק©א מי©יה. והלכתא: צריך 

  א מציעא לב ע"ב)בב (למיק©א מי©יה 

בעבר הקרקעות היו פ©ויות הרבה מאוד פעמים, מי שתפס את הקרקע היה יכול לגדל בה מה 

שהוא רוצה אך היה צריך לשלם מס למלך, ואזי הרבה א©שים לא היו לוקחים את הקרקע על 

רב יהודה אמר רב אומר שלא מסלקין אדם שתפס קרקע שבין ש©י מ©ת שלא לשלם מס למלך. 

 וכעת מביאה הגמרא מקרה שו©ה:שותפין. רב ©חמן ו©הרדעי אומרים שמסלקין אותו.  אחים או

אדם תפס קרקע ליד מישהו אחר. האם אותו אדם יכול לסלק אותו (בלי תשלום, כי לא היה פעם 

  תשלום) מהקרקע? לרב ©חמן לא, ל©הרדעי כן.

  .צרא כללרש"י על אתר אומר שסיבת רב ©חמן היא: דלא איכפת לן לדי©א דבר מ

הלוקח אין די©א דבר מצרא, כי  במקרה הזהמזדעקים וחולקים על רש"י. לדעתם רק  תוספות

לפי רש"י, מדוע שלא יהיה די©א  ?'החדש יכול לשאול 'מדוע לא לקחת את הקרקע עד עכשיו

דבר מצרא? רש"י אומר שאליבא דרב ©חמן אפשר לכפות רק כשיש איזשהו דין שגורם לכפות, 

  בר בסוג של חסד ולכן לא כופין.אך כאן מדו

או שהם סוברים ©הרדעי לעומת זאת אומרים שכן כופין כ©ראה כי הם סוברים אחת משתיים: 

. ©בדוק בהמשך הגמרא: שזה דין ולכן כופין, או שהם סוברים שזה חסד ולמרות זאת כופין

 ,את הקרקעשאתה יכול ללכת ולק©ות  ,©הרדעי סוברים שעל מ©ת לקבל את אישור בן המיצר

צריך לעשות ק©יין דברים. אם הדין הוא שמגיע לבן המיצר לקבל את הקרקע, הוא צריך 

ההלכה היא שצריך לעשות מחילה בפה מספיקה.  – להק©ות את הזכות הזו. אם מדובר בחסד

  .ש'כופין על מדת סדום' זה דין ולא חסדק©יין, כלומר 

  ה. העמדה בסוגיה

  יית©ו יש©ן שלוש הדעות שראי©ו קודם.כעת ©חזור לסוגיה של©ו. בסוג

 , שאומר שלא כופין על מדת סדום בשום מצב, יכול לסבור כשתי אפשרויות: אבייא. דעת 

. אין כזה דבר לכפות על מדת סדום, אין כופין כלל על מדת סדוםאפשרות אחת היא שלא 

  דין כזה בהלכה. 
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יש כפייה היא שגם לאביי  האפשרות היותר סבירה שמתאימה גם לפשט הסוגיות האחרות

. לאפשרות הש©ייה ©ראה על מדת סדום, אך זה רק כשבאמת אין שום הפסד לאדם הש©י

  וחסד כזה עושים רק כשאתה לא ©יזק מזה כלל. – בכפייה על חסדיותר שמדובר 

כופין על בשלוש המקרים, גם כשיש טע©ת ©גד,  – אומר ממש הפוך מאביי רבהב. דעת 

 . גם אם יש לך כל מי©י טע©ות של 'אולי'דין ויש לאדם הש©י זכות בקרקעכי זה , מדת סדום

 זה לא שום טע©ה כי לאדם הש©י יש זכות ממשית על הקרקע שלידו. –

על מדת סדום במקרים בהם א©י טוען שיש סיכוי שאחד  שלא כופיןפוסק רב יוסף ג. דעת 

טע©תך . אך אם להפסיד וא©י עלולהמעיי©ות יתייבש או שאחד הצדדים של השדה יגרע 

יכפו אותך על מדת סדום.  – בגלל שלי יהיה רע, והיא תעשה את זה היא שהשדה תשתבח

לך ©וח שאקבל את השדה שלי בש©י מקומות שו©ים כי יש לך ע©יין שאשים הרבה א©שים 

להרוויח בערמומיות. אתה אדם  –זה בדיוק להיות סדומי שישמרו וישבחו את השדה שלך. 

 ן במקרה זה כופין אותו., ולכרשע

  דאורייתא או דרב©ןו. 

  .כפייה על מידת סדום זה דין דאורייתא או דרב©ן האםיש לשאול 

  אומר: הרמב"ם בהלכות שכ©ים

שלא צוו חכמים בדבר הזה אלא דרך חסידות ו©פש טובה היא שעושה כך 

  (הלכות שכ©ים פי"ד, ה"ה)

  א או דרב©ן המגיד מש©ה על אתר אומר:ברמב"ם לא כל כך ברור האם מדובר בדין דאוריית

קדם אחד וק©ה וכו'. מבואר בהלכות וכ"כ ז"ל וע©יין דין בן המצר הוא 

ובה©הגתו בעולם כללים באמירת  שתורת©ו התמימה ©ת©ה בתקון מדות האדם

קדושים תהיו והכוו©ה כמו שאמרו ז"ל קדש עצמך במותר לך שלא יהא שטוף 

והכוו©ה שית©הג בה©הגה טובה  שר והטובוכן אמרה ועשית היאחר התאוות 

וישרה עם ב©י אדם ולא היה מן הראוי בכל זה לצוות פרטים לפי שמצות התורה 

הם בכל עת ובכל זמן ובכל ע©ין ובהכרח חייב לעשות כן ומדות האדם וה©הגתו 

מתחלפת לפי הזמן והאישים והחכמים ז"ל כתבו קצת פרטים מועילים ©ופלים 
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הם שעשו אותם בדין גמור ומהם לכתחילה ודרך חסידות תחת כללים אלו ומ

ז"ל ולזה אמרו חביבין דברי דודים יותר מיי©ה של תורה ש©אמר  והכל מדבריהם

  כי טובים דודיך מיין:

למגיד מש©ה פרטי הדי©ים של ועשית הישר והטוב ©תו©ים להחלטת חכמים. הם יכולים על פי 

  מש ומה רק בגדר חסידות.השיקולים שלהם להחליט מה ©כלל במצווה מ

ר' אהרון ליכט©שטיין היה אומר שבכל הדברים הללו, כמו ביקור חולים וכו' הם כולם 

אדם מה הוא ביקר חולים אף אתה בקר חולים...', כלומר  – 'מדבריהם ובכלל והלכת בדרכיו

אך יש מדרב©ן,  שהוא©ר ח©וכה כמו גם ב. מקיים מצווה מדרב©ן אך יש לה קיום גם מדאורייתא

פה גם מצוות דאורייתא של פרסום ©ס ושל 'ועשית ככל אשר יורוך' ו'לא תסור'. חכמים בעצם 

   ביטאו את היסודות שהתורה הציבה על ידי מצוות ©וספות.

  

  
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  גוד או אגודלד. 
  אור ומורג בורשטיין)-(סוכם על ידי מתן טל

  יסוד גוד או אגוד א.

  גודאו אוד גו המ .ב

  

  יסוד גוד או אגוד א.

והיא שואלת  בבא בתרא ד©ה במקרה שאי אפשר לחלוק את הקרקע המשותפתבמסכת הגמרא 

  האם אפשר לכפות את השותף להיפרד על ידי 'גוד או אגוד':

אית די©א  אין בהן כדי לזה וכדי לזה מהו רב יהודה אמר את הטרקלין כו':ולא 

א"ל רבא לרב ©חמן לדידך  לית די©א דגוד או אגודרב ©חמן אמר  דגוד או אגוד

  ג ע"א)., יבבא בתרא( דאמרת לית די©א דגוד או אגוד

  מפרש:על אתר רש"י 

מים וק©ה לך חלקי זה שרוצה לחלוק אומר לזה שאי©ו רוצה לחלוק או קוץ לי ד

, רש"י בבא בתרא( או א©י אקוץ דמים ואתן לך בחלקך שאי אפשי בשותפותך

  ).יג ע"א

אחד השותפים רוצה לחלוק והש©י לא רוצה, הוא יכול לומר לשותפו: "או תמכור במקרה ש

  .השלמה ואז יהיה אפשר להשתמש בקרקע"לי חלקך או אמכור לך חלקי

לעומתו  רב יהודה סובר שאפשר לחייב את השותף ב'גוד או אגוד'. קתבע©יין זה מצי©ו מחלו

  . ממשיכה הגמרא ואומרת:רב ©חמן סובר שאי אפשר לחייב את השותף ב'גוד או אגוד'
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א"ל רבא לרב ©חמן לדידך דאמרת לית די©א דגוד או אגוד בכור ופשוט שה©יח 

ד לזה יום אחד להן אביהן עבד ובהמה טמאה כיצד עושין א"ל שא©י אומר עוב

  ג ע"א)., יבבא בתרא( ולזה ש©י ימים

שותפות של בכור  , שאין דין גוד או אגוד,כלומר, רבא שואל את רב ©חמן כיצד אפשר לשיטתו

מהפשוט, ואם הבכור והפשוט לא  שתייםופשוט בבהמה טמאה ועבד. הבכור צריך לקבל פי 

כור יצטרך לשלם פחות או לקבל אחד את הש©י לעשות 'גוד או אגוד', שהב יכולים לכפות

יותר, אז איך ייתכן מקרה שבו הבכור מקבל יותר? ורב ©חמן עו©ה שיש חלוקת ימים: ש©י 

  ימים אצל הבכור ויום אחד אצל הפשוט.

  :בהגדרת בעלותייתכן שהמחלוקת בין רב יהודה לרב ©חמן היא  

היסוד של החפץ: גופו, ? מה ערכו של החפץממש, או על גופו של החפץ האם בעלות היא על 

לכאורה הבעלות היא על גופו ממש, אבל ©ביא מספר דוגמות  עצמו, או שוויו. הערך שלו?

  בע©יין:

התורה אוסרת להשחית חפצים מדוע הרי זה שייך לי א©י הוא זה שמחליט על זה?  א.

ייתכן שאיסור 'בל תשחית' יסודו בהגדרת בעלות. שהבעלים של החפץ ©חשב בעלים עליו 

רק אם הוא משתמש בו לטובה, או ש'בל תשחית' הוא סתם איסור כללי לא לבזבז 

  כ©ראה שהסיבה לאיסור היא בהגדרת הבעלות. – משאבים. אם הבעלות היא על גוף החפץ

   :משלם חצי והגמרא בבא קמא אומרתשור תם ש©גח הבעלים  ב.

 ק©סא אתמר פלגא ©זקא רב פפא אמר ממו©א רב הו©א בריה דרב יהושע אמר

ובדין הוא  קסבר סתם שוורים לאו בחזקת שימור קיימן ממו©ארב פפא אמר 

דבעי לשלומי כוליה ורחמ©א הוא דחס עליה דאכתי לא אייעד תוריה רב הו©א 

בבא קמא ( ק©סא קסבר סתם שוורים בחזקת שימור קיימיבריה דרב יהושע אמר 

  טו ע"א)

הבעלות שלי היא על פעילות השור  האם זה ק©ס או ממו©א ואם כן תקולהגמרא מביאה מח

בגלל שהשור הזיק מיוזמתו, והבעלים לא עשה שום דבר שיעודד את ההיזק. אם הבעלות ו
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לכן היא ע"י כך שלא עושים עם החפץ מעשים רעים, אז אין לבעלים אחריות על השור ו

  הוא משלם רק חצי ©זק.

ודר כך: ©שים, עבדים, מסכת קידושין עוסקת בק©יי©ים. הפרק הראשון מסהגמרא ב ג.

מטלטלין, קרקעות. לכאורה, הראשון היה אמור להיות מי שהבעלות עליו הכי חזקה: 

. והדבר שאתה הכי אחראי עליו הוא ©שים, ואז עבדים בעלות היא אחריותקרקעות. אבל, 

   .)גר"א( האחריות היא הבעלותכי אישה זה ק©יין ביטוי הכי חזק כי  וכו'

כתובת קעקע, וא©ח©ו רואים מזה שהבעלות על משהו באה לעשות לאדם אסור  ד.

האחריות \הבעלותמהאחריות לעשות איתו שימוש טוב, ולא כל שימוש העולה על הדעת. 

  .היא רק בשימוש ©כון

ורא עולם בק©יין ב" שכתוב:שלך על הדבר. כמו  האחריות ומכאן שבעלות זה לא האחיזה, אלא

וק©יין זה אחריות ושימוש.  )סדר מוצאי שבת ר״ג ,ויטרי מחזור" (השלם זה הב©יין(באחריות) 

  שימוש ©כון ולא אחיזה מוחלטת. בעול זה להשתמשל – על'-היא 'בא "גם המילה "בעל

שאומר שיש גוד או אגוד, ההגדרה של בעלות היא על ערכו של החפץ ולא על גופו  לרב יהודה

ואקבל  -די חלוקה בערכו, א©י אתן לך את הערך שלוממש, אז לשיטתו ©וכל לחלוק בחפץ על י

  אותו!

ההגדרה של בעלות היא על גוף החפץ ממש ולכן במקרה  שאומר שאין גוד או אגוד,לרב ©חמן 

  שאי אפשר לחלוק אז אי אפשר לכוף לחלוק ע"י גוד או אגוד.

ה©עשה ולכן, רב ©חמן מסכים לחלק לימים כי החלוקה היא לא בחפץ עצמו, אלא בשימוש 

  בו.

  ב.מהו גוד או אגוד

  )ב,גד הערוך" (את שלך או אקח את שלי (משיכה) קח" מסביר את שיטת רב יהודה: הערוך

  וכמו שראי©ו רש"י כותב:
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זה שרוצה לחלוק אומר לזה שאי©ו רוצה לחלוק או קוץ לי דמים וק©ה לך חלקי 

, תרארש"י בבא ב( או א©י אקוץ דמים ואתן לך בחלקך שאי אפשי בשותפותך

  ).א"ע גי

  גוד או אגוד: ו דיןשתי אפשרויות להבין מה ©יתן להציע

. אי אפשר לחלוק את הקרקע, ולכן מחלקים את בהמשך לדי©י חלוקההלכה ממש  א.

  הכסף.

  .אתה מחויב למכור . מחלקים את הכסף כדי שיהיה אפשר לתפקדתק©ה ב.

 כלומר, האם יש מכירה או לא.וץ לי בדמים' קמחלוקת רש"י והערוך, האם יש '©יתן להציע שזו 

  ק©יה. וא

שכל אחד יקח  – חלוקההמשך די©י . לערוך, זו שבה מחלקים את הכסף לשיטת רש"י, זו תק©ה

  את חלקו.

מותר למוכר לקבוע את מחיר החלק ה©מכר, וממילא אפשר  האם – בין השיטות ©פקא מי©ה

כי לא יהיה לו ו חלקו, ולק©ות את חלקלהפריז במחיר וע"י כך לכפות את השותף למכור את 

  יכולת לשלם.

 החלקים – כי זה חלוקה ולא מכירה אז לא יהיה אפשר כשיטת הערוךאם זה די©י חלוקה,

  .אמורים להיות שווים

וכן כך  כי אין פה שום דין וכל אדם יכול לעשות כרצו©ו. אז מותר כשיטת רש"י תק©ה,ואם זו 

  גם מבין הבית יוסף:

אית די©א דגוד או אגוד ©ראה לר"י דאפי' בדמים יקרים הרבה  ותתוספוכתבו ה

יותר משוויו יכול לומר או גוד או אגוד ואי©ו ©ראה לריצב"א דא"כ יכול לסלק 

אחד לחבירו ע"י עילוי דמים בחצר שאין בה דין חלוקה: ובתשובה להרמב"ן 

ס"ל רש"י כיון שהרב תולה הדבר בקיצת הדמים אלמא  על פיסי' מ"ג כתוב 

שאי©ו שוה או  על פישזה יוכל להעלות בדמים ולומר ק©ה לך בסך זה חלקי וא

  .קעא) ,טפשמ ןשבית יוסף חוה (א©י אק©
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  תוספות:הריצב"א מובאת ב תקולמח

יכול לומר לו או גוד או  דאפילו בדמים יקרים הרבה יותר משוייו©ראה לר"י 

עילוי דמים דא"כ יוכל לסלק אחד את חבירו ע"י  ואין ©ראה לריצב"אאגוד 

  ד"ה אית די©א). "אעג י ,בא בתראב תוספות( בחצר שאין בה דין חלוקה

  שאפשר לקבוע בעילוי דמים (מחיר מוגזם). ©ראה – לר"י

  כי אז יוכל לסלק את השותף הש©י ע"י עילוי דמים., אסור – לריצב"א

  הר"י מיגאש: םהרא"ש מביא את מחלוקתו ע – ©פקא מי©ה ש©ייה

. איגוד לא שייך אלא ביורשין או מקבלי מת©ה כתב ה"ר יוסף הלוי ז"ל דגוד או

אין אחד מהן יכול לומר גוד או שאין בו כדי לזה ולזה  אבל אם לקחו ש©ים בית

ולא למכרו איש אל אחיו  איגוד שהרי לדעת שיהו שותפין בו לקחוהו ש©יהם

ו©ראין דבריו אם לא היה להם בית דירה ולקחוהו לדור בו או אם היה להם בית 

קחוהו להשכירו לאחר. אבל אם היה להם בית דירה ו©פל או ©שרף דירה ול

דירתו של אחד מהן או הוצרך למכור מחמת דוחקו יכול לומר לחבירו גוד או 

איגוד כיון שצריך לדור בו ואי©ו רוצה לדור עם אחר וכן ©מי אם הוצרכו ש©יהם 

סברתו דדוקא  ליכ©ס לדור בו. וכן כתב דדי©א דגוד או איגוד אין בשדה. וזו היא

בדבר שמשתמשין בו בשותפות כגון בית דירה ומרחץ ובית הבד וטלית ושובך 

ואין ©וח לאדם להשתמש בשותפות עם חבירו יכול לומר גוד או איגוד אבל 

 :ואין דבריו ©ראין לי בזהבשדה אפשר לעובדה בשותפות או למוסרה לאריס. 

  פרק א', סימן ©"א). בבא בתרא רא"ש(

יש  – הרא"שולפי  גוד או אגוד רק במקרה ש©פלה להם ירושה.יש  – ר"י מיגאשלפי ה

  גוד או אגוד גם במקרה של שותפים.

לעומתו הרא"ש חולק על זה  שגוד או אגוד זה מכירה. – יסוד הר"י מיגאשואפשר להציע ש

שהשותפים ק©ו ביחד ידעו שאין דין חלוקה ובכל זאת ק©יתם. מדוע לרא"ש אין זה ©ראה? 

  :תירוצים אפשר להציע שתי

  .זה מבוסס על דין חלוקה .א
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  שידעו כשק©ו שאין פה דין חלוקה. על פימדין חלוקה א ןכ םסובר שזה ג ב.

  :כותב בשו"ת רשב"אה

ו©ראה לי טעמא דמילתא משום דדי©א דגוד או אגוד ודי©א דחלוקה לזמ©ים 

, דאלו מדי©א הוה לן למימר דאפילו חצר דלית בה שיעור ידועים תק©תא היא

אלו רצה זה ליטול חלקו אלא משום עשיית הטוב והישר אי אפשר,  חלוקה

ולפי' תק©ו להם או די©א דגוד או אגוד או די©א דחלוקת זמ©ים ידועים כדי שלא 

  .)חלק א סימן תתק©ו ת הרשב"א"שו( יפסידו זה על זה חלקם

במקרה של ש©י א©שים שלקחו מקום ישיבה בביהכ©"ס בשותפות. הרשב"א ש הרשב"א מביא

מכיוון שדין 'גוד או אגוד' ודין חלוקה כותב ש©ראה לו שאין דין חלוקה בזמ©ים במקרה הזה, 

ולפי הדין יכול©ו לומר אותם גם בחצר שאין בה דין חלוקה, אבל לא אומרים  לזמ©ים זה תק©ה,

תיק©ו את 'גוד או אגוד' וחלוקה לזמ©ים, כדי שלא ולכן אותם משום 'ועשית הישר והטוב'. 

    לא יפסידו. – אחד לש©י את חלקו. במקרה הזהיפסידו 

  הרא"ש כותב בשו"ת:

אית די©א דגוד או איגוד היי©ו משום שאין מקום המשותף ראוי לתשמיש  

ש©יהם הילכך אמרו חכמים שיש כח לאחד מן השותפין לומר תק©ה חלקי ויהיה 

 ראוי לך לתשמיש או אק©ה חלקך ויהיה ראוי לי לתשמיש דהוי זה ©ה©ה וזה

 ,כלל צח שו"ת רא"ש(  אי©ו חסר שאי©ו ראוי לתשמיש ש©יהם וראוי לאחד מהם

  .ג)

  .היסוד הוא מכירה הרא"ש, היסוד הוא תק©ה, ולפי הרשב"אלפי 

  :כותב טורראשו©ים האם כשאין בכל מקרה דין חלוקה מה יעשו ה תקוליש©ה מח

אגוד  דגוד או די©אואם אין בכל החצר אלא ג' אמות כתב הרמב"ן דאית ביה 

ולא ©הירא לי דמצי למימר ליה ©הי דהשתא ©מי לא חזי לי מ"מ מה שאתה 

אומר שאקח בדמים דבר שאין בו כדי תשמישו אי©י רוצה וטע©ה ©כו©ה היא 

והרמ"ה כתב אם אין בחצר אלא ג"א כיון דלא חזי לתשמיש חצר אלא למשטח 
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מטי לכל חד  ביה פירי או למיעבד ביה עוקא לשופכין דיליה השתא ©מי דפלגי

 וחד שיעור דחזי להכי ופלגין וקרי©ן ביה שפיר כל שאילו יחלק ושמו עליו:

  , קע"א י"ז).טור חושן משפט(

על פי הטור מי שסובר שזה דין חלוקה על פי הטור הוא יקבל קרקע פחותה וע"כ אי אפשר כי 

ה הגודל זה זה אי©ו חלוקה הוג©ת. אולם מישסובר שהיסוד הוא מכירה אז זה אי©ו מש©ה מ

   קת©ה מסוימת.

  

  
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 לא תהו בראהלה. 
   (סוכם על ידי איתן ולץ והראל איגרא)

  א. פתיחה

  ב. היחס בין פרו ורבו ל"לא תהו בראה"

  ותג. תירוצי התוספ

  . תירוץ הריב"ם1ג.

  . תירוץ הר"י2ג.

  . אפשרויות בהב©ת דברי הר"י3ג.

  חיוב גוי בפרו ורבו – . ©פקא מי©ה4ג.

  ד. ההבדלים בין מצוות שבת לפרו ורבו

  מצוה רבה – . שבת1ד.

  . ©פקא מי©ות בין המצוות2ד.

  א. פתיחה

  מש©ה בגיטין מובא:ב

 מי שחציו עבד וחציו בן חורין, עובד את רבו יום אחד ואת עצמו יום אחד,

 .אמרו להם בית שמאי, תיק©תם את רבו, ואת עצמו לא תיק©תם .דברי בית הלל

בת חורין אי אפשר, שכבר חציו  .שכבר חציו בן חורין ,לשא שפחה אי אפשר

(ישעיהו מה,  יבטל, והלא לא ©ברא העולם אלא לפריה ורביה, ש©אמר .עבד

ת רבו ועושה אלא מפ©י תיקון העולם, כופין א .לשבת יצרה בראה לא תהו יח)
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וחזרו בית הלל להורות כדברי בית  .אותו בן חורין, וכותב שטר על חצי דמיו

 , פ"ד מ"ה).גיטין מש©ה( .שמאי

, כיוון שרבו שחרר חצי בן חוריןועבד כ©ע©י שהוא חצי עבד המש©ה מביאה את המקרה של 

יכול להתחתן לא  הוא , עם בת חוריןכל סוג של אישהלא יכול לישא  רק את חציו. עבד כזה

אומרים  מאישית לכן ב .מצד עבדות שבו, ועם שפחה הוא לא יכול להתחתן מצד חרות שבו

" Îא תֹהוּ בְרָאָהּ לָשֶׁבֶת יְצָרָהּהפסוק: " בגלל ,שהרב צריך לשחרר את העבד כדי שיתחתן

חזרו  ללהית בסוף ב .אומרים שהרב לא צריך לשחרר את העבד ללהית ב .מה יח) ,ישעיהו(

  מאי.בית שכ ם והורובה

  "היחס בין פרו ורבו ל"לא תהו בראה ב.

" פְּרוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ וְכִבְשֻׁהָ " תהראשו©ים שואלים, למה הגמרא לא הביאה את מצו

את  אפשרויות להסביר ©ן שתיאלא פסוק מישעיה? יששהיא מצוה מהתורה, א כח)  ,בראשית(

  :ין מצות 'לשבת יצרה'השו©י בין מצות 'פרו ורבו' לב

פריה שבשביל  , בכך שמסבירמחזק אותוו'פרו ורבו'  תהפסוק בישעיה חופף למצוא. 

לה להביא גם את הפסוק ויכ הייתה המש©ה האפשרות הזוכל העולם ©ברא. לפי  ורביה

  'פרו ורבו'.

 'פרו ורבו' היא אחת ההשלכות שלמצות כללית ויותר מצוות 'לשבת יצרה' היא מצווה ב. 

מצווה זו, ולכן המש©ה לא יכלה להביא את מצוות פרו ורבו, כיוון שאז לא היה מוכח 

  .רב לשחרר את עבדוה את םשכופי

  התוספותתירוצי ג. 

  הריב"ם. תירוץ 1ג.

  במסכת בבא בתרא מביאה גם היא את המש©ה, בקשר לדין "גוד או אגוד". הגמרא

  ומביא ש©י תירוצים:בעקבות כך, התוספות במסכת©ו מקשה את השאלה הזו 
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ות עבדבה עבד מחוייב גם מצד כי רק (לא תהו בראה)  'שבת' מצות כופים עלש מתרץ ריב"םה

  .לפרו ורבו ב©יגוד שבו

הא דלא מייתי קרא דפרו ורבו אור"י בר מרדכי  .ש©אמר לא תהו בראה וגו'

משום דלשבת יצרה שייך אפי' בצד עבדות וחציה שפחה וחציה בת חורין דלא 

את רבה לשחררה אלא משום ש©הגו בה מ©הג הפקר הא דלא כפו אותו  כפו

משום שבת דשמא אפילו כשתעשה בת חורין לא תקיים משום דלא מפקדא 

דאיתתא לא (שם דף סה: ושם) אפריה ורביה כדאמרי©ן בהבא על יבמתו 

תוספות בבא ם (מפקדא אפריה ורביה אבל עבד כשיהיה בן חורין ע"כ יקיי

  א).יג ע" בתרא,

) כי היא לא שתז©ה חש'ש (אלא בגלל 'שבת'ל גללא משחררים שפחה בהריב"ם מסביר ש

, לכן ידוע שהוא יקיים במצות 'פרו ורבו' כן חייבשעבד לעומת  בתור אישה, פרו ורבובחייבת 

שמשחררים את העבד משום שבת כדי שיקיים את המצווה מכך שלו. יוצא  ה'שבת' את חיוב

לפי הריב"ם עבד פטור ממצות 'פרו ורבו' כי הוא לא חלק מעם  רבייה.העיקרית שהיא פריה ו

  ישראל, ולא בגלל שהוא פטור ממצוות כאישה.

  . תירוץ הר"י2ג.

  הר"י מביא תירוץ אחר ואומר:

ור"י מפרש דלכך לא ©קט קרא דפרו ורבו משום דפטור הוא מאותה מצוה כיון 

תו בן חורין דא"כ בכל שהוא א©וס וכדי שיתחייב בה לא כפי©ן לרבו לעשו

העבדים ©כוף רבם לשחררם כדי שיתחייבו בכל המצות ולכך ©קט קרא לא תהו 

בראה משום שהיא מצוה רבה ומשום הכי כפי©ן ובפ"ב דמגילה (דף כז.) ©מי 

מייתי להאי קרא משום הכי גבי אין מוכרין ספר תורה אלא ללמוד תורה ולישא 

ביא לידי מעשה לישא אשה ©מי לא אשה ללמוד תורה דאמר מר גדול ת"ת שמ

  יג ע"א). תוספות בבא בתרא,( תהו בראה אלא לשבת יצרה

מחויב במצות 'פרו ורבו', אבל הוא לא יכול לקיים אותה  בן חורין וחצישעבד ש מתרץ ר"יה

, כמו שלא משחררים 'פרו ורבוכופי את רבו לשחררו כדי שיקיים את מצות 'לא כי הוא א©וס, ו

שהיא מצוה "לא תהו בראה",  – מצוות שבת משום לשחררו כופיןשאלא  ,רתלשום מצוה אח
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שם ומביאה  ,אישה ישאבמגילה (כז ע"א) שמוכרים ספר תורה בשביל ל מובארבה כמו ש

הגמרא כהוכחה לכך שלישא אישה הוא דבר חשוב, את הפסוק של 'שבת' ולא את מצות פרו 

  ורבו.

  . אפשרויות בהב©ת דברי הר"י3ג.

רק שהוא א©וס ולכן הוא , של הר"י יוצא שעבד כ©ע©י חצי משוחרר חייב בפריה ורבייה מדבריו

  פטור.

  אפשרויות להבין למה הר"י סובר שעבד כ©ע©י חצי משוחרר חייב במצות פרו ורבו:ן שתי יש©

כי  מהן 'לא תקיף פאת ראשך' ו'לא תשחית פאת זק©ך', ש©שים פטורותמצוות בכשם ש א.

מצד זה שהוא גבר הוא  כך חייב, אף על פי שהוא חייב במצוות כ©שים. עבד זקן, ןאין לה

פְּרוּ וּרְבוּ וּמִלְאוּ אֶת (כי כתוב " בהרק הגברים ©תחייבו זו מצווה שש ,חייב בפריה ורביה

  .ורק הגבר כובש)"וְכִבְשֻׁההָאָרֶץ 

  :לגויים מצוות פרו ורבו גם בחגיגה ©אמרה פותתוסהלפי  ב.

  , ב ע"א).ספות חגיגהתו( כולהו ב©י ©ח כתיב אף לכ©ען:ועוד פרו ורבו א

  .במצות פרו ורבו חייב גם העבדלכן 

  חיוב גוי בפרו ורבו –. ©פקא מי©ה 4ג.

ישראליות שבו ואז יש לדון האם ההאם העבד חייב מצד  ,האפשרויות שתי©פקא מי©ה בין יש 

  :וה, או מצד כ©ע©יות שבווגוי חייב במצ

  .ות שבומצד ישראליהעבד חייב  ,לפי האפשרות הראשו©ה

  .העבד חייב ככל גבר, גם גוי ,לפי האפשרות הש©ייה

  גם הוא חייב? האם לאפשרות הראשו©ה שהעבד חייב מצד ישראליות שבו, מה יהיה הדין בגוי,

  ד©ה על גר ש©תגייר, והיו לו ב©ים בעודו גוי, האם קיים מצוות פריה ורביה:הגמרא ביבמות 

קיים פריה  ים בהיותו עובד כוכבים ו©תגייר ר' יוח©ן אמראיתמר היו לו ב©

ורביה וריש לקיש אמר לא קיים פריה ורביה רבי יוח©ן אמר קיים פריה ורביה 
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דהא הוו ליה וריש לקיש אמר לא קיים פריה ורביה גר ש©תגייר כקטן ש©ולד 

  , סב ע"א).יבמות( דמעיקרא ©מי ב©י פריה ורביה ©י©הו... דמי

ת שרבי יוח©ן סובר שהגר קיים מצוות פריה ורביה כיוון שגם בעודו גוי היה חייב הגמרא אומר

  גאון: אחאי רבכך פוסק בפריה ורביה. 

דמיחייבין דבית ישראל למי©ס' ©שי ואולודי ב©י ומיעסק בפריה ורביה  שאילתא

אלא אפילו עובדי דכתיב קחו ©שים והולידו ב©ים וב©ות ולא מיבעיא ישראל 

שאילתות דרב אחאי (קדי אפריה ורביה דכתיב ואתם פרו ורבו: כוכבים מיפ

 קסה).גאון, 

  הגמרא בס©הדרין מביאה דיון בע©יין פטור גויים ממצוות פרו ורבו:

והרי פריה ... אמר מר כל מצוה ש©אמרה לב©י ©ח ו©ש©ית בסי©י לזה ולזה ©אמרה

אמר להם שובו ורביה ש©אמרה לב©י ©ח דכתיב ואתם פרו ורבו ו©ש©ית בסי©י לך 

ההוא לכל דבר שבמ©ין צריך מ©ין  לכם לאהליכם לישראל ©אמרה ולא לב©י ©ח

  ©ט ע"א).ס©הדרין, ( אחר להתירו הוא דאתא

סי©י, היא גם לגויים, ושואלת מעמד הר ©י ©ח ו©ש©ית בבהגמרא מסבירה שכל מצוה שכתובה ל

הרי ו ",שׁוּבוּ לָכֶם לְאָהֳלֵיכֶם" ש©ש©תה במעמד הר סי©י בציווי פרו ורבו, מצוות מה עם :הגמרא

  אם כן משמע מהגמרא בס©הדרין, שגויים פטורים ממצוות פרו ורבו.? ממ©ה גויים פטורים

  ד. ההבדלים בין מצוות שבת לפרו ורבו

  מצוה רבה –. שבת 1ד.

לא חופפות. ההבדל בין הר"י לריב"ם  – שבת ופריה ורביה – המצוות שתיגם לר"י וגם לריב"ם 

כ©ע©י מחויב ב'שבת' ופטור ב'פרו ורבו', והר"י סובר שהוא חייב ב'פרו ורבו', אבל העבד עבד 

  'שבת'. – א©וס, לכן משחררים אותו בגלל המצוה הרבה

 – פרו ורבו – והמצווה הקט©ה מדברי ©ביאיםהיא  – שבת – וה הגדולהולפי ר"י יוצא שהמצ

אלא ים יותר גדולה ממצווה מהתורה? וה מדברי ©ביאואיך יכול להיות שמצ .היא מדאורייתא
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ערך גדול שקיים בעולם שחל על כל היא לא מצווה מוגדרת אלא "בראה לא תהו"המצווה ש

לכן אפשר אפילו לכפות על האדון לשחרר את העבד בשביל זה, מה שאי אפשר  .ה©בראים

גם שאלא חל לכאורה רק על העבד,  הציווילמרות שזאת  .לעשות בשביל מצוות דאורייתא

איך  יםאפשר לע©ות על קושיית התוספות ששואל אם כן,האדון מחויב בערך גדול זה. 

בגלל שזה ערך  כה מו). אלאויקרא, " (לְעֹלָם בָּהֶם תַּעֲבֹדוּהרי כתוב: " ,משחררים את העבד

  מתבטל. "לְעֹלָם בָּהֶם תַּעֲבֹדוּגדול שכול©ו מחויבים בו החיוב דאורייתא של "

   :מא לכך מר' אליעזר ששחרר את עבדו להשלים מ©ייןאפשר להביא דוג

מעשה ברבי אליעזר ש©כ©ס לבית הכ©סת ולא מצא עשרה ושחרר עבדו 

  .מז ע"ב) ,ברכות(והשלימו לעשרה 

בשביל ערכים ש"? אלא לְעֹלָם בָּהֶם תַּעֲבֹדוּ"מדוע שחרר ר' אליעזר את עבדו, למרות הציווי 

ק מיישוב עולם מותר לשחרר את העבד אף על פי שלא חשובים, כמו תפילה במ©יין, שהם חל

  מדובר במצוות דאורייתא.

  ב©וסף, התוספות בגיטין מבארים שמצוות שבת מוגדרת כ"מצוות רבים":

דכופין את רבו התם משום דאיכא מצוה רבה דלשבת יצרה כדדרשי©ן הכא 

  , לח ע"א).גיטיןתוספות ( משום מצוה דרבים

אפשרות לשחרר עבדים כדי לקיים מצוות פריה ורביה ©ובע ממצות אם כן, ©יתן להבין שגם ה

  ".Îא תֹהוּ בְרָאָהּהרבים של "

  . ©פקא מי©ות בין המצוות2ד.

  :ריב"םהר"י ושיטת הבין שבת לפרו ורבו לש ות©פקא מי© יש©ן מספר

  את מצוות שבת. רק מעכשיו מקיים , בבן ובת,את מצוות פרו ורבו קייםאדם שכבר  א.

, ומן הדין צריך לגרש את אשתו ש©ים עשרלפ©י  אשתוש©ולד לו רק ילד אחד מ אדם ב.

  שבת.את מצוות להיות עם אשתו כי הוא מקיים ומשיך לה יוכל כדי לקיים מצוות פרו ורבו,

  חייבת בשבת ולא בפרו ורבו.ש ,שהיא ג.



  לה. לא תהו בראה
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   .יהיה חייב בשבת, כפי שראי©ועבד כ©ע©י חצי משוחרר  ד.

  

  

 


