
 

 

 
 
 

 

 

 .  אחרוניםההכרעת שאר  ו. .הכרעת הפוסקים ה. .דעת הרשב"א בהנ"ל  ד. .של חברו על נאמנות האדם על של עצמו או ג.. להורות על שלו ב. .מי רשאי להורות .א

 .לומר "כזה" טיהרו לי ט. .איתא קמן גדר ח..  הנאבדהשאלה  ז.

       א. מי רשאי להורות 
ועצומים כל הרוגיה זה תלמיד שהגיע    , זה תלמיד שלא הגיע להוראה ומורה   ,מאי דכתיב כי רבים חללים הפילה   (יט:)בע"ז  איתא  

   .שהגיע להוראה, חייב להורותדמכאן ילפינן דכ(רסי' רעא)  הריב"ש ' כת. ולהוראה ואינו מורה 
'  כת ו  .(ס"ק ו)  ש"ךוב  (ס"ק ט)  סמ"ע ב  ,א)  '(סעה  "כ  ' סי חו"מ    מ"א רב  וכן הוא   . שראוי להוראה היינו גמיר וסביר  ב:)(  הוריות ב   ומבואר

כדי שידעו כל העם שהגיע    אינו אלא נטילת רשות בעלמא ה"ז  דענין הסמיכות שנהגו בז  הריב"שע"פ    (יו"ד סי' רמב סע' יד)  רמ"א ה
 גליון תקפ"ד.  בשמעתא עמיקתא  הארכנו בזה ו להוראה ומה שמורה הוא ברשות רבו הסומכו.

 שלו להורות על . ב
 ,הדר אייתא לקמיה דרב יצחק בריה דרב יהודה ודכי לה  ,ילתא אייתא דמא לקמיה דרבה בר בר חנה וטמי לה  (כ:) בנדה איתא ו

מעיקרא טמויי הוה מטמי לה כיון    ,אסר אין חבירו רשאי להתיר  ,והתניא חכם שטימא אין חברו רשאי לטהר  ,והיכי עביד הכי
רב יצחק משום   -מעיקרא טמויי טמי לה  ופרש"ידא"ל דכל יומא הוה מדכי לי כי האי גונא והאידנא הוא דחש בעיניה דכי לה. 

 כבודו דרבה בר בר חנה. 
אבל אין לומר דאסור    ,ושמא לא היה בקי כו'   ,נ בעלה "ראת    לשאולשכת' דמשמע שלא היתה רגילה  (נדה כ: ד"ה הכל)    בתוס'  'עיו

  , ר"מ אומר אף לא נגעי קרוביו   , תנן כל הנגעים אדם רואה חוץ מנגעי עצמו(פ"ב מ"ה)  במס' נגעים    אשתו דהאלעצמו או ל  לפסוק
. וכ"כ לא. ד"ה דהא)(  בכורות   בתוס'. וכן מבואר  , עיי"שכל הנדרים אדם מתיר חוץ מנדרי עצמו ר' יהושע אומר אף לא נדרי אשתו

 .והיכי עביד)(נדה כ: ד"ה  והריטב"א  (נדה כ: ד"ה ילתא) הרשב"א 
וסיים "ואני מפקפק לומר שכל שהיתה תלוי בו כשל עצמו הוא ואין לו לראות".    ' שהביא דברי התוס(נדה שם)    במאיריאבל יעוי'  

 ונאמנותו כעד א'. נאמן רק היכא דלא איתחזק איסורא דכתב  (נגעים שם) והר"ש
  , דלא איתחזק איסורא  היכן  מןאנ  עצמו  גם על שלד  אות ג) א "נשמו(כלל קט אות ו  החכ"א   "כ. וכהר"שכ  סי' יח ס"ק טו)יו"ד (  הט"ז  ופסק

 . (סי' קפח ס"ק ו) הפת"ש והביאו . , ע"ככ אסור להורות"איתחזק איסורא דומיא דשחיטה ממש א  אבל אם
ז)  ש"ךהאולם   על הטור)    המהרש"ל   פסק  שכןהביא  ו  ,הנ"ל  כתוס'פסק    (סי' קפח סס"ק  יא)    אגודהוה(הגהות  התורת  וכן פסקו  (סי' 

  הפמ"ג . וכן פסקו  (סי' קכב ד"ה משא"כ בשאר)  החו"י   ן בשםכהביא    (שם)  פת"שוה.  (שם חי' ס"ק ו)  והחו"ד(שם סולת למנחה אות ה)    השלמים 
 .  )סי' קפח( והדעת תורה (יו"ד סי' קפח אות כב) הערוה"ש, (סי' קפח על הש"ך ס"ק ז) הפרד"ר, (הנהגות שואל עם הנשאל סדר א אות ד)

שבא לאדם בתוך ביתו שרי להורות אם בר    סור והיתרידכל הוראת א  )שם (מהחו"י  שהביא  (ס"ק ה)    ביו"ד סי' רמ"ב  בפת"שועין  
 הורו כל הפוסקים כדעת תוס' הנ"ל. דכבר שם ד"ה ובפשטות)סי' קפח (בשיעורי שבט הלוי הכי הוא. וכתב 

   ושל חברעל או   ושל עצמ עלהאדם נאמנות . ג
ואבדתיו.    ,שהקשו על מעשה דילתא הנ"ל  שם  בגמ'ועי'   (בניחותא) נאמנת אשה לומר כזה ראיתי  והתניא  ומי מהימני, אין, 

לא מספקינן ליה    הוא   אם טהור  , אחר או שלה או של חברתה ואומרת כזה ראיתי ואבדתיו מראה מביאה  - כזה ראיתי  ופרש"י  
 "כזה ראיתי ואבדתיו".  דנאמנת להעיד דהאבוד דמהימנא למימר כזה ראיתי. מבואר מראה בטומאה משום 

מהו, תא שמע נאמנת אשה לומר כזה ראיתי ואבדתיו, שאני התם דליתיה    "כזה טיהר איש פלוני חכם"דאיבעיא להו    עוד שם  עי'ו
מהו שתסמוך עליה חברתה שהראתה דמה לזו ואמרה לה כדם זה שלך הראתי גם אני    -כזה טיהר לי פלוני כו'   ופרש"ילקמה.  

 אבל הכא דאיתיה קמן ניחזי אנן.   -. דליתיה קמן  ות אלמא קים לה במרא  -לפלוני חכם וטיהר. נאמנת אשה כו'  
ממילא אם החכם   ,מחמירינןכיון דמספיקא  ד  )אות ג  (כלל קיאבחכ"א   ומבואר  דלא איפשיטא ולחומרא.  (ד"ה הא)הרשב"א    וכת'

דאע"ג דבעי בגמ' על אשה    (שער בית הנשים אות ה)  בבינת אדם  וכת'.  להחמיר  עליה   כזה ראיתי וטמאו לימטהר והאשה אומרת ש
 אם נאמנת ה"ה באיש. 

אלא דיש לסמוך עליה דוקא    ,נאמנת לומר כזה ראיתי ואבדתיו היינו לומר שהאשה בקיאה שדהא דאמרינן    מהגמ' והנה מבואר  
וצ"ל דאע"פ דלעולם אשה נאמנת מדין    עידה על של חברתה.לאשה המ  כוונת הגמ'  רש"יולפי פירוש    לפנינו.  השאלה כשאין  

בשם    ' זובאות    ב"א שהרבשם    'ד  אות   מ"מ הכא חיי' כיון דאיכא לברורי, ועי' בזה לקמן  ,(גיטין ב: ד"ה עד)  תוס'  כמ"ש  "וספרה לה "
 . הסד"ט

לא בעי לפרושי מהו שתסמוך עליה כי    האם נאמנת לחברתה   הגמ'פירש ספיקו של    רש"יש  (נדה כ: על רש"י ד"ה כזה)  מהרש"א ב  'כתו
פוסק  "ל שאדם לא  סכדעת הפוסקים שהובאו לעיל ד  למהרש״א ס"ל  ד  י״ל ו  עצמו, ע"כ.של    עצמה דאפשר דאין אדם רואה 

כת' דאפשר    (נדה כ: ד"ה בא"ד מיהו)  בצלאל  ובחכמת  מודה למקילין אלא דס"ל לחלק בין איש לאישה.  רש"א ההמ . ודלמא גם  לעצמו
 .בזה דעת רש"י להחמיר  דדס״ל למהרש״א 

מדבריועכ"פ   נאמנת  ש  דרש"יאליבא    המהרש"א   יוצא  לה   לעאינה  טיהר  שכזה  כזה ראיתי  חכם  עצמה  לומר  נאמנת  אבל   ,
   .לפנינו  השאלה אין אם  ,חכם יכזה טיהר ללומר  חברתה נאמנת של  לעו  את הדין. לה ואבדתיו והחכם יפסוק 

 דעת הרשב"א בהנ"לד. 
לפי שאינה יכולה    ותירץהביאתו לפני חכמים,  למה    דברי הש"ס דאם נאמנת על  שהקשה    (נדה כ: ד"ה ומי מהימנא)  רשב"א באלא דעי'  

לעיל דעולא לא חזא דמא בפומבדיתא ולא ר' אלעזר באתריה דרב בגמ'  וכדאמרי'    ,משום כבודן  "ח לראות לעצמה במקום ת
לנפשה, אי נמי    איכא למימר קס"ד השתא דאיהי סברה דלא מהימנא ותירץ ד(שם ד"ה ת"ש)    רמב"ןה  וכבר עמד בזה יהודה, ע"כ.  

 , ע"כ.מחמירה על נפשה, אי נמי משום כבודן של חכמים הללו אינה רואה במקומן כדאמרן לעיל
של עצמה,    עלונאמנת    דבראשה בקיאה בש למדנו  דמזה שאמרו שאשה נאמנת לומר כזה ראיתי ואבדתיו    לרשב"א  מבואר דס"ל

 לפי תירוץ האחרון. הרמב"ןוכן הוא לדעת    מפני כבוד החכם עליה לשאול.ש אלא 
, אמאי לא  ולחומרא  לא איפשיטאד  ,על הא דאיבעיא לן כזה טיהר לי פלוני חכם  שהקשה (ד"ה הא)  שם    הרשב״א מ נמי  וכן מוכח 
והא לא מחזקינן לה בטועה בדמיונות ולא במשקרת מדתניא נאמנת אשה לומר כזה ראיתי ואבדתיו, ואפי' בדאית    ,מהימנא

חזקה סמכינן עלה מדכתיב וספרה לה לעצמה. ותירץ די"ל דכל היכא דאיתיה לדם ושור שחוט לפניך לא סמכינן עלה דפלוני 
  לפני החכם נאמנת על עצמה  שאלה מסתפקא ליה, ע"כ. מבואר דכל שאין ה ד נ"חכם טהרו כל היכא דאיכא חכם דמטמא ליה א

 ניתן לסמוך על האשה ולטהרו ע"פ עדותה.בכה"ג האם  , מסופקהחמיר או , והש"ס הסתפק היכן שהחכם ואף על של חברתה 
(או על של עצמה כשנאבד ואומרת כזה טיהר לי   האם נאמנת על של חברתה   הגמ'שפירש הספק של    כרש"יומשמע דלא ס"ל  

 אלא שמפני כבוד החכם עליהן לשאול וכמ"ש לעיל.  לרשב"א לפני החכם לעולם תהיה נאמנת  שאלה . דהרי בכה"ג שאין ה חכם)
שרב טיהר לה אע"פ שחכם זה סובר שהוא טמא. וקשה    נאמנת ש יש מקום לומר  לפי דבריו יוצא ש ד  הרשב"א צ"ע על  קאלא ד

היכן דס"ל ד ) סע' לא יו״ד סי' רמב( ברמ"א הובא להלכה   הרשב"א ולדעת  והרי אף אם נאמין לה אכתי יש כאן ספק תורה לחומרא.
אזלינן  ובמנין  גדול בחכמה  מהם  בדאו'.    שא'  אף  גדול מחברובתריה  שטיהר  הכא בגוונא שהחכם  דמיירי  לדעת  ד  אלא  .י"ל 

ולא חילק בין   , לך אחר המחמיר ' אמרינן בזמן א' בין בזה אחר זה בדאו אם שאל ב' חכמים  בין דס"ל ד (ממרים פ"א ה"ה)הרמב"ם 
 .  צ"ע בזה ק , אלא בכל גוונא אזלינן לחומרא גדול מהשני  'אם א

        
 

      
 
 

 
 
 

תפילין כל זמן שמניחן מברך עליהן (סוכה מו.)    א. תניא 
דברי רבי, וחכמים אומרים אינו מברך אלא שחרית  
הלכתא   אמר  ורבא  כרבי,  הלכתא  אמר  אביי  בלבד. 
  כרבנן. אמר רב מרי ברה דבת שמואל חזינא ליה לרבא 
לבית   ועייל  וקאי  מקדים  אלא  כשמעתיה  עביד  דלא 
זימנא   אצטריך  וכי  ומברך,  ידיה  ומשי  ונפיק  הכסא 
ומנח   ידיה  ומשי  ונפיק  הכסא  לבית  עייל  אחרינא 
פפי  לרב  חזינא  זוטרא  מר  אמר  וכו'.  ומברך  תפילין 
דכל אימת דמנח תפילין מברך. רבנן דבי רב אשי כל  

 אימת דמשמשי בהו מברכי. 
שמניחן  ופרש"י   זמן  מאה    - כל  ומניחן  חולצן  ואפי' 

בהו   ביום. דמשמשי  אדם    -פעמים  חייב  לן  דקיימא 
 . ע"כ.  (יומא ז:)למשמש בתפילין כל שעה ק"ו מציץ 

כתב דר"י פירש דהיו (הל' תפילין סו"ס י"ד)  הרא"ש  אולם  
מברכין כשהיו ממשמשין בהן להחזירן למקומן אם  

דקי"ל  (סוכה פ"ד סי' ג')  נשמטו ממקום הנחתן. וכתב עוד  
ורב מרי   כרבי, דאמר רבא כל זמן דמנח להו מברך, 

 נמי אמר כ"ז דמנח להו מברך, וכן הלכה.
תפילין כל    -סתם וכתב  (פ"ד מהל' תפילין הל' ז')    והרמב"ם

זמן שמניחן מברך עליהן, אפי' חלץ ולבש מאה פעמים  
דנראה שמפ' כפי' ר"י  (סי' כ"ה)  הב"יביום. ע"כ. [וכתב 

ממקומם   כשנשמטו  אלא  מברך  דלא  הרא"ש  שכתב 
וממשמש בהם להחזירם למקומם, וזה לא היה צריך  
לכתוב דכיון דנשמטו ממקומם היינו הנחה דמעיקרא.  
ואם ס"ל כפי' רש"י דכל אימת דהיו ממשמשי בהו היו  
מפ'   דהוא  צ"ל  ממקומם,  נשמטו  לא  אפי'  מברכים 

), (סוכה מו:וקיו כמ"ש התוס'  דהיו מברכים לשמור ח 
גם   מברכין,  לא  סילוק  דבשעת  לדינא  דס"ל  וכיון 

 שממשמשין אין מברכים, ומפני כך השמיטו]. 
ואם פשט טליתו ולא היה דעתו    - (סי' ח')    הטורוכתב  ב.  

ללובשו מיד, כשחוזר ולובש צריך לברך. אבל אם היה  
לבית   ליכנס  אותו  שפשט  כגון  מיד,  ללובשו  דעתו 
פנים   שיש  לברך  צריך  אם  מסתפק  אני  בזה  הכסא, 
התורה   כל  דילפינן  כיון  למימר  דאיכא  ולכאן,  לכאן 
מתפילין ותפילין כל אימת דממשמש בהו מברך, פי' 

זו ממקומן וממשמש בהן להחזירן למקומן, א"כ  אם ז
כ"ש הכא דיש לו לברך. מיהו י"ל דשאני התם שזזו  
הזיזן   אם  אבל  במקומן,  שהיו  ידע  ולא  ממקומן 
ממקומן אדעתא להחזירן מיד, התם נמי לא היה צריך 

 לברך, ולזה דעתי נוטה. ע"כ. 
דמשמע מדבריו דבהסירם   (סי' ח' וסי' כ"ה)  הב"יוכתב  

על דעת להחזירם מיד, כגון שהסירם כדי להכנס לבית  
הכסא, נמי סובר דאינו צריך לברך, ואין הדבר כן דהא  
בהדיא קאמר בגמ' דרבא כי הוה נפיק מבית הכא משי  
מניח   שהיה  ודאי  ומשמע  ומברך,  תפילין  ומנח  ידיה 
לבית   ליכנס  כדי  אותם  וכשמסיר  היום,  כל  תפילין 

א ודאי היה על דעת לחזור ולהניחם מיד כשיצא,  הכס
 ואפ"ה היה מברך, וה"ה לציצית.

ח')    בב"ח אולם   מודה   'כת(סי'  הטור  גם  דודאי 
ע התפילין  לב  "דדכשהסיר  ומברך    ה"כליכנס  חוזר 

רשאי   דאינו  כיון  מיד,  ללובשן  דעתו  שהיתה  אע"פ 
בב ציצית    ה"כלהכנס  אבל  ובזרועו,  בראשו  ותפילין 

דרשאי ליכנס בהם לבית הכסא, לא הוי בית הכסא  
הפסק, והשווה הטור דין ציצית שהסירן ליכנס לבית  

 הכסא, לדין תפילין כשהסירן כדי לעשות עסקיו. 
ח')    הד"מואף   דדימה (סי'  הב"י  על  להשיג  דין    כתב 

טלית לתפילין, דשאני תפילין שהוצרך לחולצן דאסור  
ליכנס בהם לבית הכסא, ולא בדעתיה תליא מילתא,  
משא"כ   הפסק,  הוי  דזהו  ולברך  לחזור  צריך  ולכן 
לבית   כשנכנס  להסירה  צריך  דלא  מאחר  בציצית 

   הכסא לא חשיב הפסק.
כת   ג. סי"ב)    השו"ע  'ולדינא  תפילין  (סי' כ"ה  מניח  אם 

כמה פעמים ביום, צריך לברך עליהם בכל פעם וכו',  
הזיזם ממקומם אדעתא להחזירם מיד, צריך לברך. 

 וי"א שלא לברך, והכי נהוג.  (שם) הרמ"א   'ע"כ. וכת
כ"ב)    המג"א   ' וכת לבית    -(ס"ק  ליכנס  חולצן  אבל אם 

הכסא צריך לברך לכולי עלמא, דהא אין רשאי לילך  
(סי'  , ד"מ  (מו.)  ואידחי ליה (כן משמע בגמ'    ה"כבהם לב

). וה"ה (ה"ק תפילין אות נ"ט)ולחם חמודות  (סי' ח')  , ב"ח  ח')
ואפשר   לברך.  צריך  מיד  להחזיר  דעתו  היה  לא  אם 
הכסא   בית  כמו  רחוק  אינו  הכסא  דכשבית  לומר 
שלהם שהיו בשדה, א"צ לברך, וא"כ אין חילוק בין  

 בית הכסא למקום אחר ולכן סתם רמ"א כאן. 
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 הכרעת הפוסקיםה. 
על    שהשמיט לגמרי פירוש רש"יבב"י  . ועיי"ש  מהרשב"א שמקור דבריו    הב"י  ת'וכ  .(סי' קפח)  הטור  כת'  הרשב"א וכדרכו של  

   .הב"ח בזה בסמוך בשם  . ועי' הסוגיא
, ורק אם שאלו חכם  של חברתה על  לעולם האשה נאמנת על של עצמה ודשהביאו דבריו    ברשב"א והטשו"עיוצא דלפי הפשטות  ו

   .הרשב"א דעת ב שם ד"ה אגמריה)( ערול"נה וכ"כ .ומכחיש את דברי האשה אזלינן בתריה 
בדבר המסופק לנו אין סומכין    ' טועה בדמיונות ואפיהיכן שהחכם מטמא או מסתפק אינה נאמנת כי חזינן דדברשב"א    ועיי"ש

  , ע"כ. לן ולא יכלינן למיקם עליה איהי נמי לא קים עליה וסברה כזה היה ואינו  למא כי היכי דלדידן לא איברור יעל דבריה דד
 . לפי שאפשר שיש לה ספק וסברה שהוא טהור כיון שיש ריעותא לפנינו שגם לנו יש ספק דבכה"ג אינה נאמנת כת'  (ס"ק ד)ט"ז וה

הנ"ל בכל   הרמב"ן, אבל לפי תירוץ הראשון והשני של  את החכם  לשאול  עליה משום כבודו של החכם    הרשב"א לפי  ואף שנאמנת  
שהרי רק בזמנם נמנעו מלענות באתרי  ל"א.    -ל'    עי' בזה ביו"ד סימן רמ"א סע' בזה"ז שאין כבוד זה נוהג  ועכ"פ  .  גוונא שרי 

 שהיה נוהג כבוד דלעיל. וכן משמע מהפוסקים דבסמוך שסתמו בזה.  הרשב"א דאחירני ומטעם זה כת' 
כי על של עצמה   הוא על של חברתה ולא על של עצמה   הנ"ל  הגמ'ספקו של  ש  רש"יאת דעת    הטורהביא על  ש  (אות ב)  בב"ח   עי'ו

דבכה"ג אינה נאמנת אף על של עצמה.   הרשב"א לעיל בשם  פשיטה שנאמנת, אא"כ כבר בא לחכם והוא מסתפק בו וכמבואר  
לפנינו ולא נאבד    השאלה עצמה נאמנת ועל של חברתה כל ששל    לא פליגי דלעולם על  דרש"י והרשב"א ומשמע מדבריו דס"ל  

הגיע   שאלה דלעולם נאמנת אף על של חברתה אא"כ ה "א ברשבעליה לשאול את החכם ולא לסמוך על חברתה (ודלא כהפשטות  
וכן פירש  לא פליגי אהדדי.    רש"י והרשב"א   ,הב"ח והש"ךשם דלדעת  המחצה"ש . וכן פירש  (ס"ק ז)  בש"ך. וכן הוא  ליד החכם)

 . הב"ח בדעת  (נדה כ: על ד"ה כזה טיהר)החכמת בצלאל 
ואז נאמנת לומר לחכם    שאלה ה אא"כ נאבד    שעל של עצמה אינה נאמנת   רש"י קט בדעת  נ"ל שהנ  המהרש"א כ  ודבריהם דלא

 .  לפנינו אינה נאמנת  הוא כל שנקטינן לחומרא דולמעשה    ת, לפנינו הגמ' מסתפק  שאלה ה אם    של חברתה ועל  כזה ראיתי ואבדתיו,  
לבין נאמנות לומר כזה טיהר לי חכם ואבדתיו    , שנאמנת  "עשמחלק בין נאמנות ע  רש"י בדעת    באר שמ  (יו"ד ח"ב סי' עא)  באג"מ ועי'  

הדין הוא שאינה נאמנת, כי היכן שהיא מכירה מה שכבר פסקו לה אין כאן ספק בעולם ועל כן א"צ   או להעיד לחברתה דבכה"ג
טהור או טמא ובכה"ג תו אין    הוא להוראת חכם, משא"כ בכזה טיהר לי חכם או בדם של חברתה שיש כאן ספק בעולם האם  

לאשה נאמנות לזה כי הדבר צריך הכרעה. ועיי"ש שכת' דלפי"ז החילוק שאמרו בגמ' בין איתא קמן לליתא קמן פירושו דליתא  
לפניו וממילא מבינה על עד שנאבד שהיה כמוהו שהוא גם טהור נאמנת דאין כאן    מה שהיה קמן היינו שאחר שהחכם הורה על  

 .  "כאינה נאמנת, ע ז"הוראה, אבל באיתא קמן פירושו על שאלה של חברתה שאינה נאמנת כי יש שאלה עליו וע
 אחרוניםההכרעת שאר ו. 

מבואר דס"ל שהרשב"א ורש"י  (ו  הב"ח והש"ךכן פסקו  שו  כהרשב"א ודלא    כרש"ידהעיקר להלכה    'כת(סי' קפח ס"ק ג)  והסד"ט  
אלא  אינה יכולה לסמוך בזה, כגון שיודעת שכזה טיהר לה החכם,    ע"ע  ' אפידרש"י  ונקט בדעת    . )הנ"ל  "שכהמחצהדלא  יגי  לפ

  בבית שלמה וכן הוא    .לפנינו לא סמכינן עלה כיון שאפשר לברורי  שאלהכי כל שהצריכה להראות גם עתה לחכם, אלא שטעמו  
כי    , לא הביא הדין דכזה טיהר לי פלוני חכם  הרמב"םש  (אס"ב פ"ה ה"י)   הרב המגיד  מש"ככת' ע"פ    (שם)  ובערל"נ  .(יו"ד ח"ב סי' לח)

והרי באבדתיו ג"כ ליכא חכם המטמא ואעפ"כ לא נאמנת   ,דדוקא בכזה ראיתי ואבדתיו נאמנת ע"ש  ממ"שממילא   ליה  שמעינן
 משמע הא באיתא קמן בכל ענין אינה נאמנת, ע"כ.  , רק מדליתא קמן

ו)בחו"ד  ועי'   לחכם   השאלה ה את  תהוסיף שאפי' אם הראעיי"ש שו((ס"ק ה)    בתורת השלמים. וכן הוא  שפסק כהש"ך  (חי' ס"ק 
 הסד"ט דחה דברי  ש(נדה כ: ד"ה כזה)    בחכמת בצלאל   ועי'.  שדנים עתה)  השאלה על    ה לפני כן לחכם וטיהר אינה נאמנתתשהרא

(כלל    א "חכהוכן    .(סוף אות כא)מהערוה"ש  להחמיר רק לגבי חברתה אבל לעצמה סומכת. וכן משמע    וכת' דאין כוונת הב"ח והש"ך

   סתם להקל דנאמנת. )אות ג קיא
של עצמה ורק כשנולד    על  משמע דמעיקר הדין אשה נאמנתשמהרשב"א והר"ן  שכתב  (אות ד ד"ה אבל)    בשיעורי שבט הלויועיין  

ספק ע"י ספיקא דחכם ושור שחוט לפניך דכבר נולדה ריעותא והיא רוצה להכריע אינה נאמנת, ומ"מ אין לסמוך על זה למעשה  
   אלא היכא דברור לה טובא, ע"כ.

     הנאבדהשאלה ז. 
קמן  לחברתה ונאבד כיון ששוב אינו    שאלה שאם הראתה את ה   י"ל  וא״כ  ,יתא קמן נאמנתלדכל ד  יוצאהנ"ל    הש"סדברי  מ  והנה 

כיון דאיתא קמן לא סמכינן  רש"י כל שהדם לפנינו צריכה להראות לחכם דלכתב שש(ס"ק ג)    סד"טה   יוצא מדבריוכן    נאמנת.
וכן משמע   לברורי.  כיון דאפשר  אות כא)  מהערוה"שעליה  "וכן אשה   (סוף  חבירתה   שכת'  על  תסמוך  לא  שלה  המסופקת בדם 

שאומרת שכדם זה טיהר לי פלוני חכם, כי כל שהדם לפנינו אסור לסמוך על דברים כאלו ומחויבת להראותו לחכם". ולפי"ז 
 נאמנת גם על של חברתה.  שאלה ה  ה היכן שנאבד

 כתב שאינה יכולה לסמוך על חברתה כי "וספרה לה" לעצמה משמע נאמנת, ולא על חברתה. (על הש"ך ס"ק ז)    שהמחצה"  אולם
א קמן אינה ת היינו דאם אין  משחילקו בין איתא קמן לליתא קהגמ'  כוונת    ולפי דבריואין לה כלל נאמנות על חברתה.    "זולפי

(סי' תלז   המ"א   אזיל בשיטת  שהמחצה"ש. וי"ל  ראיתי ונאבד והחכם יכריעלומר לחכם כזה  נאמנת כלל ואם ליתא קמן נאמנת  

  בתוס'  אבל עי'  אלא בשל עצמה.  כע"א דנאמן באיסורים  אינה נאמנתדס"ל דאשה  (לא: ד"ה כאן)  עירובין    כתוס'שפסק    ס"ק ח)
  החק יעקב וכן נקטו  (יו"ד סי' קכז ס"ק כט)   הש"ךוכן פסק   . אף בשל אחריםשנקטו דאשה נאמנת כעד א'    (ד: ד"ה הימנוהו רבנן) פסחים

 .  (יו"ד ח"ב סי' מד ד"ה אבל) והאג"מ (שם) המ"ב ,(סי' תלב ס"ק י)
שמסופק בו, הרי זה נחשב כריעותא, ובכה"ג אין האשה נאמנת. ועי'  דבר  כת' דכיון שחברתה מראה לה    (כ:)  והחכמת בצלאל

וכלפי חברתה אינה נאמנת כי אין לה הפה שאסר,    , רית כי הפה שאסר הוא הפה שהתמנשכת' לחדש שע"ע נא  (מ"ז ס"ק ד)  בפרד"ר
 . לפנינו נאמנת שאלה כל שאין ה ודעימיה משמע ד מהב"ח ולמעשה   עיי"ש.

 איתא קמן גדר ח. 
 . אם חשיב כליתא קמן   ריעחכם בה . יש לדון היכן שאין  צריך לברוריאינה נאמנת כי  ולפי הפוסקים הנ"ל דס"ל דכל דאיתא קמן  

לשחוט בהמה    )סי' תצח סע' טז(  השו"ע והרמ"א שכתב גבי הא דהתירו  ס"ק ד)    מ"ז  תצח  'סי(  הפמ"גולכאורה יש לפשוט ספק זה ע"פ  
דר במקום ששוחט מצוי  , דיש להסתפק לענין מי שאת הריאה   אף כשאין בידו לבודק שמא תמות,  ד  כשיש חשש מסוכנת ביו"ט  

בלי בדיקה משום הפסד ממון, דאם ימתין   (אף ביום חול)  לשחוט ולאכול ים לו תירמואין בקי בריאה ויש לו בהמה מסוכנת אם  
 , ע"כ. תמות או תסרח הבשר

לשחוט ע"ד שלא לבדקה משום הפסד.    מבואר דס"ל דכל שאין בקי חשיב כנאבדה הריאה, אלא שמספ"ל האם מותר לכתחלה 
אלא דמשמע    )סי' לט ס"ק ג(  פלתי האולם אם כבר שחוטה, שרי (לרמ"א במקום הפסד גדול ולשו"ע אף ללא הפסד). וכ"כ להדיא  

  בפרי תבואה   וכ"כשהסכים לדבריו אם איכא הפס"מ,    )אק  "סס(יו"ד שם מ"ז    ג"בפממדבריו דאפילו בלא הפסד מרובה שרי. ועי'  
בסי' תל"ז סע' ב' שכל    מהשו"עומ"מ דוקא כשאין בקי בעיר דמי לנאבד הריאה, אבל אם יש בקי בעיר לא. וכן מוכח    .)שם סע' טו(

 ע"פ תוס' ורש"י.   )שער רוב וחזקה סימן ט( "א נהבשנמצא בעיר חשיב כאפשר לברר. וכ"כ 
      י לומר "כזה" טיהרו לט. 

בבינת אדם   הש"ס הנ"ל מבואר דנאמנות האדם לומר אם טהור או טמא היינו כשאומר "כזה ראיתי וטיהרו לי". וכ"כ  יומדבר
בזה אמרינן שטועה  ד בקיאים לפלות בין טהור לטמאשסוגיא הנ"ל מיירי בימים קדמונים שהיו אלא שכת' (שער בית הנשים אות ה) 

בזמנינו   אבל  ראיתי,  כזה  לומר  צריכה  ולכן  נטייה בדמיונות  בכל  ומחמירינן  בקיאינן  אלא  שלא  ראיתי  כזה  שתאמר  א"צ   ,
  ו וחברתה אמרה שאינ   ,לחברתה   ה שהיא מסופקת ב  השאלה מביאה  נאמנת. ומה"ט י"ל דבזמנינו אם    דבר טהורכשתאמר ראיתי  

 .)שם(הדעת תורה . והביאו , עיי"שמותרת לסמוך עליה, ואפי' כשהחכם מסופק  ,לאיסור נוטה 

 
אף אדם שלא הגיע להוראה רשאי לסמוך על    ב'  לעצמו אף במקום שהתחזק איסורא. גםאדם שהגיע להוראה רשאי להורות  א' 

שיש  ני טומאה וטהרה שבדי י"א  ' ג. והחכם פסק להתיר או לאסור לטהר או לטמא  שאל חכם בעבר תו ממש שכמועצמו על דבר 
נו  לשאול חכם אי ובידו לפנינו שהשאלה כל זמן  אבל לחברו ,שכזה התיר לו חכם אלא לעצמו  ןנאמאינו  טועה בדמיונות שלחוש 
אלא שאם כבר   ,שכזה התיר לו חכם  חברו נאמן  אופןבכל  נאמן. וי״א ש  )ה השאלה נאבדש  אם אין בידו לשאול חכם (כגוןו  ,נאמן 

 ולבני אשכנז העיקר כדעה הראשונה.  .שעומדת לפניו השאלה  יש להחמיר כדברי החכם , או מסופק בו  ואסרואחר  שאל חכם

ובאמת דברי המג"א צ"ב דהלא הטעם הנזכר בד"מ 
ובב"ח הוא משום דאסור ליכנס עמהם לבית הכסא,  
וא"כ מ"ל אם בית הכסא קרוב או רחוק. וע"כ צ"ל 
דס"ל דלא אמרו האי טעמא אלא בצירוף הא דבית 

 הכסא היה רחוק. והוא דוחק. 
שם)  רעק"א  ובהגהות   דברי  (סי' כ"ה  על  כתב להקשות 

חולצן ברחוק ד'  (ברכות כג.)  המג"א דהלא איתא בגמ'  
 אמות, ולא היה רחוק מבית הכסא אלא ד' אמות. 

שם)    בפמ"גמיהו   אין  (א"א  רחוק  הכסא  דבית  כתב 
(דין    בדרך החיים. עכ"ל. וכן סתם  וכן נוהגיןמברכין,  

ס"ט)   וברכתן  תפילין  אדעתא  הנחת  ממקומן  הזיזן  דאם 
להחזירם א"צ לברך, ואפי' חולצן לילך לבית הכסא  

 אין צריך לברך.
כתב לדינא דאם חלצן (סי' כ"ה ס"ק מ"ז)   במשנ"באולם  

לכנוס לבית הכסא אפי' היה דעתו ללובשן תיכף צריך  
לברך, דהא אין רשאי לילך בהם לבית הכסא ואדחי  

וכתב   וי"א)    בבה"לליה.  ספוקי  (ד"ה  דהמג"א  דאך 
רחוקין שאינם  שלנו  הכסא  בית  לענין  ליה  ,  מספקא 

דלא שבקינן פשיטותא  (כלל י"ג ס"ו)  כבר כתב החיי אדם  
ט"ז (ס"ק י"ח)  העולת תמיד  (ס"ח)  דכל הני גדולים [הב"ח  

י"א)   רבה  (ס"ק  כ')ואליה  דמג"א,  (ס"ק  ספיקא  משום   [
רעק"א   בחידושי  עי'  אותה  דחו  סברתו  עיקר  וגם 

, וכן ראיתי  (המאיר לארץ ס"ק צ"ד)ובספר ארצות החיים  
לחזור  דצריך  אחד  בסגנון  כולם  נביאים  חבל  עוד 

שהפמ"ג   אף  ולכן  כ"ב)  ולברך.  הנחת ודה"ח  (א"א  (דיני 

העתיקו את דברי המג"א, המברך ודאי לא  תפילין דין ט')  
מסכים לדעת  (סי' ח' סי"ד) ז"ל  שהגר"א הפסיד, ובפרט 

 המחבר דבכל גווני צריך לחזור ולברך.  
היא,   פסיקתא  מילתא  לאו  ספרד  פוסקי  בין  ואף 

כתב להשיג על דברי  (סי' כ"ה ס"ק ט"ו)    דבמאמר מרדכי
המג"א דמה לי אם בית הכסא רחוק או קרוב, והלא  
על   (ותמה  הפסק  הוי  הלכך  מוכרחת  היא  החליצה 
לא   המג"א  דאף  ועוד  דינא),  האי  שהשמיט  הרמ"א 

וכן   בספרו קשר    החיד"א כתב כן אלא בדרך אפשר. 
ז' ס"ק ל"ג)  גודל   כתב בסתמא דאם הוצרך לנקביו (סי' 

באמצע התפילה כשחוזר ומניח התפילין מברך עליהם 
(ומפשטות לשונו שם נראה דמברך אף על הטלית, וכן  

דהוא מקור דבריו,    (ח"א סי' מ"ט)  בגינת וורדיםמבואר  
 מיהו בהא לא קי"ל הכי. ואכ"מ).  

כתב דמאחר דיש חולקין בזה ספק   בבן איש חי אולם
ברכות להקל ולא יברך, אלא יברך בלא שם ומלכות  

בכף ויהרהר שם ומלכות במחשבה. וכן העלה לדינא  
 .סי' כ"ה ס"ק ע"ח) -(לגרי"ח סופר זצ"ל  החיים

לדינא   לבית    -העולה  להיכנס  ע"מ  תפילין  החולץ 
לאחר  שוב  שכשמניחם  האחרונים  רוב  דעת  הכסא, 
יש   מיהו  המשנ"ב.  הכרעת  וכן  ומברך,  חוזר  צאתו 
מפוסקי ספרד שכתבו דסב"ל ולא יחזור ויברך, אלא  

 יברך בלא שם ומלכות ויהרהר שם ומלכות בליבו. 
י  " ע ב  ת כ  נ
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 חובת ההשתדלות בפרנסה
האנושי  המין  שפורע  כמס  קנס  היא    -   ההשתדלות 

"הבטחון והוא שישליך יהבו על ה' לגמרי, כאשר ידע  
כי ודאי אי אפשר שיחסר לאדם מה שנקצב לו, וכמו  

במאמריהם   טז.)  שאז''ל  אדם  (ביצה  של  מזונותיו  "כל 
אמרו   וכן  השנה",  מראש  לו  לח)  קצובים  "אין  (יומא 

 אדם נוגע במוכן לחבירו אפילו כמלא נימא", 
וכבר היה אדם יכול להיות יושב ובטל והגזירה היתה  
מתקיימת, אם לא שקדם הקנס לכל בני אדם, ואמר  
בזעת אפך תאכל לחם, אשר ע"כ חייב אדם להשתדל  
המלך   גזר  שכן  פרנסתו,  לצורך  השתדלות  איזה 
העליון והרי זה כמס שפורע כל המין האנושי אשר 

ע"כ אמרו יכול אפילו יושב ובטל    אין להמלט ממנו, 
ת"ל בכל משלח ידך אשר תעשה, אך לא שההשתדלות  
וכיון   מוכרח,  שההשתדלות  אלא  המועיל  הוא 
שהשתדל הרי יצא ידי חובתו וכבר יש מקום לברכת 
שמים שתשרה עליו ואינו צריך לבלות ימיו בחריצות  

 והשתדלות...  
כי כיון שעשה אדם קצת מלאכה משם והלאה אין לו  
אלא לבטוח בקונו ולא להצטער על שום דבר עולמי,  
האמיתי   לחסידות  מוכן  ולבו  פנויה  דעתו  תשאר  אז 

  (מסילת ישרים פרק כא)ולעבודה התמימה.". 
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