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1 Gebrauchsanweisung

Dies ist die (Vorab-)Version 0.51 vom 27. Mai 2025 meiner Ubersetzung des (3E7#4%) Dao Dé Jing.

Dabei bezeichnet die Versionszdhlung vor dem Punkt den Stand der Vollversionen; ist 0.XX eine unvollstidn-
dige Vorabversion, sind 1.XX die verschiedenen Bearbeitungen der vollstindigen Versionen (wenn es denn dazu
kommt). Die Ziffern nach dem Punkt X.1. beziehen sich auf die Kapitel, bis zu denen die Bearbeitung fortge-
schritten ist. Da das Dao Dé Jing genau 81 Kapitel hat, folgt auf 0.81 die Version 1.00, und so fort. Allerdings ist
die Bearbeitung nicht ganz linear. Einzelne Kapitel wie z.B. 81 habe ich in den Vorabversionen vorgezogen.

Diese Version enthélt:

1. diese Gebrauchsanweisung;

2. ein Vorwort mit Uberlegungen zum Gegenstand (S. 3);

3. den Arbeitsteil mit den Ubersetzungen, soweit erstellt/iiberarbeitet (S. 18);

4. einen Abschnitt mit nur dem Chinesischen Text in vergroerter Type (S. 143);

5. einen Abschnitt mit nur den deutschen Ubersetzungen ohne alles Beiwerk (S. 238);

6. den Anhang (S. 238) mit einem Index der chinesischen Zeichen, einer kurzen Bibliographie und einem
Inhaltsverzeichnis.

Geplant ist, in mehr oder weniger unregelméBigen Abstdnden die fehlenden Kapitel nachzuliefern, beziehungs-
weise ab Version 1.00 die sukzessiven Uberarbeitungen. Wahrscheinlich wird mit jeder neuen Lieferung auch das
bereits vorgelegte Material in iiberarbeiteter Form préisentiert werden. Bis zur vollstdndigen Ausgabe werden die
Stellen— und Literaturverweise natiirlich nicht vollig funktionieren konnen. — Die Bibliographie wirkt, mochte ich
sagen, erschreckend kurz, und das Material zum geschichtlichen Feld um das Dao Dé Jing horrend diirftig. Ja, ganz
recht. Ich mochte aus drei Griinden davon absehen, mehr hier herzusetzen. Erstens kann das, was ich hier liefere,
mit den normalen Dao D¢ Jing—Ubersetzungen durchaus mithalten. Zweitens ist es heutzutage problemlos, iiber
das Internet an eine schiere Unendlichkeit an Material zur Sache zu gelangen (siehe auch unten S. 8und S. 7f.
Drittens, und offen gesprochen, bin ich, der Verfasser, keineswegs Sinologe. Ich kann zwar Literatur zur Kenntnis
nehmen. Miisste ich aber wie in einer wissenschaftlichen Arbeit eine fachliterarische Ubersicht abfassen, ich wire
vollig tiberfordert.

Noch ein Punkt. Es ist meine Uberzeugung, oder mein Aberglaube, dass es bei Biichern wie dem Dao Dé
Jing mit einer bloBen Ubersetzung nicht getan ist. Daher wihlte ich die Methode, meine selber in mir verschiede-
nen Sichtweisen auf den Text in verschiedene Ubersetzungsvarianten abzubilden. Jedes Kapitel des (7E{E£%)
Dao Dé Jing hat mehrere, sich gegenseitig ergiinzende Ubersetzungen'; Zwar verfolge ich in den mehreren Uber-
setzungsvarianten derselben Passage eine bestimmte Idee. Diese Idee konnte aber in dieser Vorabvariante nicht
verwirklicht werden und wird das Thema der Variante 01.XX sein.

'Eva Liidi Kong z.B. ([20]) iibersetzt das T3 qian zi wén (, Tausend—Zeichen—Klassiker") in je 4 Spalten:

1. eine deutsche Einwort—(linear—)Ubersetzung des thematischen Zeichens;

2. das Zeichen selbst in Langzeichen;

3. die HfF pinyin—-Schreibung des Zeichens;

4. einen umschreibenden, erlduternden Satz, der das Zeichen wmfassender erldutert. Dieser Satz gilt allerdings nicht wortprizise,
sondern nur im Zusammenhang mit der betreffenden Verszeile.



2 Vorwort

2.1 Aufbau der Ubersetzung

Es gibt viele Ubersetzungen des 7E1%2% Dao Dé Jing ,, Taoteking®. Was es nicht in diesem MaBe gibt, sind Hinfiih-
rungen zum Original. Ausgaben also, die nachvollziehbar machen, welchen Weg die Ubersetzung vom Originaltext
bis zu ihrer definitiven Formulierung genommen hat. Auch Lesende mit nur wenigen oder keinen chinesischen
Sprachkenntnissen kdnnten davon profitieren.

Ein Beispiel. Wohl die meisten Bibeliibersetzungen sich einig zu Johannes 1:1 ,Im* (oder ,,Am*) ,,Anfang war
das Wort* (A\éyog, Logos). Im Faust I, Studierzimmer, macht sich Faust an die Ubersetzung dieser Zeile und spricht
([9], S. 44, Verse 1224 {t.):

Geschrieben steht: ,,Jm Anfang war das Wort!“
gélchrieben steht: ,Im Anfang war der Sinn.*
](é‘s.)sollte stehn: Im Anfang war die Kraft!

5\/[1)r hilft der Geist! Auf einmal seh’ ich Rat

und schreibe getrost: Im Anfang war die Ta t !

Aus dem Zusammenhang lieBe sich schlieBen, dass die Ubersetzung Kraft sich schon vom Original wegbewegt,
und noch mehr die Tat, wiahrend, Wort zumindest eine der addquaten Bedeutungen von Logos ist. Wie steht es mit
Sinn? Der Kommentar zur Stelle [9], S. 508f.):

Logos, in der aktiken Philosophie ,Weltgeist, Weltvernunft®, war ein Wort, das im Christentum aufgenom-
men wurde und hier die géttliche Vernunft, das Schopfungsprinzip und den fleischgewordenen Gott, d.h
Christus bedeutete (Joh.1.14). — Fausts Art des Ubersetzens, seine Umwandlung des biblischen Aus-
drucks ist sehr bezeichnend flr sein Wesen.

Wie der Kommentar von Erich Trunz hier einzuschitzen ist, ist ein anderes Thema. Auf jeden Fall zeigt er, dass es
in der Passage vor allem darum geht, wie sich der Charakter des Goetheschen Faust geltend macht und offenbart:
Bewegt er sich nidher an die ,,richtige” Bedeutung von ,,Logos®, oder bewegt er sich davon weg? Wohin fiihrt die
Debatte? Findet dieser Faust zum Géttlichen Logos, oder verliert er ihn, und was bedeutet das fiir die Entwicklung
des Dramas, speziell fiir die Versuchungssituation mit Mephistopheles? — Genau dieses Thema ldsst sich einfach
nicht behandeln, ohne den originalen Bibelterm Logos zu nennen und zu wissen.

Die Anfithrungszeichen um das Wort ,.richtig” sollen auf ein Problem hinweisen, das ich noch oft aufgreifen
werde. Die Begriffe fiir beispielsweise Zahlen sind eindeutig. Eine Zahl ist entweder Null oder Eins und so weiter,
und das kann in einer Ubersetzung entweder getroffen werden, oder verfehlt, die Ubersetzung kann nur klar falsch
oder Klar richtig sein. Ubersetzungen von Sprache dagegen kénnen nur entweder klar falsch sein, oder unklar
richtig. Ich halte es fiir falsch, die Dichotomie ,.falsch und richtig“ hier aufzugeben. Die Faust—Passage ergibt
nur dadurch einen Sinn, dass Tat fiir Logos klar falsch ist, wihrend Wort und Sinn dagegen durchaus diskutable
Varianten sind. In diesem Spannungsfeld leben Ubersetzungen, und hier werden sie wirklich interessant, da sie
tiber ihre Problematik Bedeutungen im Original ausfindig machen helfen, die sonst vielleicht unbemerkt geblieben
wiren.



Zum (7E{#E7%) Dao Dé Jing. Worum es bei einer wie gesagt ,,Hinfiihrung® zu diesem Buch geht, ldsst sich schon
am Titel des Originals zeigen. Dao Dé Jing besteht aus den drei Schriftzeichen 7&,{% und #%. Diese Zeichen tragen
einerseits je eigene Bedeutungen, andererseits sind sie in diesem Titel eine unverwechselbare Verbindung einge-
gangen, vergleichbar der Verbindung Altes und Neues Testament in der christlichen Kultur?. Hier will ich etwas
ausholen. Die chinesische Schrift ist keine auf Wiedergabe der Aussprache einer Sprache, also auf Phonologie
beruhende Schrift. Zwar enthalten die Schriftzeichen Aussprache—Hinweise, diese Hinweise aber sind keine Laut-
transkriptionen, sondern selber wieder Zeichen, deren Lautung eigens gewufit werden muss und nicht abgeleitet
werden kann. Die Chinesische Schrift ist vollig anders organisiert als alphabetische Schriften. Chinesische Zei-
chen beziehen sich auf Bedeutungen, auf Begriffe, auf Inhalte, nicht auf Laute. Wie sie ausgesprochen werden,
hiingt an den Aussprachegewohnheiten der Sprechenden. Mandarin— oder Hochchinesisch wird 7&{%4% ausge-
sprochen dao dé jing, Kantonesisch dagegen ,dou® dak' ging'3. Dabei gilt, dass ,,da0 dé jing“ und ,,dou® dak' ging
selber wieder alphabetisch—phonetische Umschriften sind zweier miindlicher chinesischer Dialekte bzw Sprachen,
deren Aussprache wiederum erst eigens erlernt werden muss. Also: Die alphabetische Niederschrift dessen, was
ausgesprochen wird, wenn das gesagt werden soll, was mit den Zeichen 78, {2 und 4% gemeint ist — wenn die
Zeichenfolge 7E{#4% laut vorgelesen wird — wurde historisch erst dann interessant, als diese chinesische Schrift
in Kontakt mit alphabetischen Schriftkulturen kam. Die heute giiltige chinesische Alphabet—Umschrift (,Roma-
nisierung®), das $¥% pinyin ,,Pinyin“ im Sinne der Norm IS0 7098:1991 der Internationalen Organisation fiir
Normung (ISO, zweite Auflage nach 1982) ist das vorldufig letzte Ergebnis einer langen und keineswegs gerad-
linigen Geschichte an verschiedensten alphabetischen Umschriften der Chinesischen Schriftzeichen. So erkldren
sich die verschiedenen Wiedergaben des Dao Dé Jing als ,, Taoteking®, ,,Tao Te Ching“, ,, Tao Teh King*“, ,,Dao-
dedsching®; oder auch 57 4 %7¢ °~ Y | £~ im so genannten Zhlyin Fuihao, auch Bopomofo (7 2 "1 T)
genannt. Zhliyin ist eine nichtlateinische Lautschrift mit eigener Geschichte.

1¢¢

Mit musikalischem Vokabular lieBe sich vielleicht formulieren, dass sich eine Sprache zur Alphabetschrift
dhnlich verhilt wie gehorte Musik zur Tabulatur. Unter ,, Tabulatur verstehen wir symbolische Anweisungen da-
zu, mit welchen Hand- und Fingergriffen ein Instrument betitigt werden will, damit die angezielte Musik horbar
erklingt. Tabulaturen fiir Gitarre sind denen fiir Ukulele sehr dhnlich, aber naturgem@f sehr viel anders als Tabu-
laturen fiir beispielsweise Blasinstrumente, und zwar auch dann, wenn die gemeinte Musik identisch ist. Zur Die
Schrift der Chinesischen Zeichen dagegen verhilt sich die Chinesische Sprache eher wie Musik zum Notentext.

Musiknoten sagen zunédchst einmal nichts dariiber, was getan werden muss, damit die in ihnen abgebildete
Musik klingt, denn das fillt ja je nach Instrument verschieden aus. Der Noten-Text notiert nicht den Klang, son-
dern die Musik, und die ist auf allen Instrumenten dieselbe, auch dann, wenn sie auf verschiedenen Instrumenten
verschieden klingt und auf je andere Weise verwirklicht werden muss. Die Noten von ,,Hanschen klein“ sind leicht
zu erlernen, aber die Tabulaturen, ,,Hanschen klein“ auf Gitarre, Geige, oder Klavier zu spielen, fallen jeweils ganz
anders aus.

Ubersetzungsprobleme von Dao und Dé

Was bedeutet nun  (ZE{&2% ) , oder Dao Dé Jing, und wie konnte es iibersetzt werden?

Das dritte Zeichen £% jing bedeutet so viel wie Heilige Schrift(en), Kanonische Schrift(en), Sure, klassische(s)
Werk(e)* und wird verwendet fiir Biicher, denen ein hoher Rang zugeschrieben wird. ,,Die Heilige Schrift* (Bibel)

2 Testament* bedeutet hier nicht ,letztwillige Verfiigung eines Erb-Lassers“, sondern ,,Bund, Gesetz“ bzw. ,Bund Gottes mit den
Menschen“ ([13], S. 884). Wenn wir beriicksichtigen, dass ein neueres Gesetz die Giiltigkeit eines &lteren aufhebt, dann sehen wir schon
an diesen Wortern, dass es sich bei ,,Alt” und ,,Neu“ nicht einfach um eine Zeitordnung, sondern eine Rangordnung handelt.

Die hochgestellten Indizes bezeichnen die ,, Tone®, die im Kantonesischen anders ausfallen als im Mandarin.

“Dazu miissen wir wissen, dass die chinesische Grammatik weder Singular noch Plural kennt. S.u. S. 13 ff.



heiBt auf chinesisch wortlich: 2545 shéng jing, von heilig und Schrift—sammiung). Europa kennt beispielsweise auch
das 75%% yijing, die ,,Kanonische Schrift von der Verianderung®, besser bekannt als / Ging oder Buch der Wandlungen
([18]). So weit zum »jing*. Das zweite Zeichen {& ,,Dé* ldsst sich mehr oder weniger gut iibersetzen mit Tugend,
Tiichtigkeit, Giite, Wille.

Wirklich problematisch ist 7& ,Dao“. Dao bedeutet als Verb denken, sagen, aussprechen. Als Substantiv be-
deutet es — unter Anderem — Weg, FluB3, FluBlauf, Methode, Linie. Wortlich (?) iibersetzt wiirde der Titel lauten:
Die kanonische Schrift vom Weg und der Tugend. Oder aber: Das Buch von der Methode und der Giite. Oder noch
anders! — Es wird sichtbar, dass wir so nur unwesentlich weiter kommen. Ich denke, dass Ubersetzungen an die-
ser Stelle nichtssagend bis irrefithrend ausfallen miissen, und zwar aus dem konkreten Grund, dass das Zeichen
78 Dao, so wie es im Dao Dé Jing verwendet wird, fiir etwas steht, das sich nicht in Sprache fassen lisst. Es steht
fiir etwas, von dem das Dao Dé Jing sagt, dass es sich nicht in Sprache fassen lasse. Mir scheint es das Beste zu
sein, den Begriff, oder den Gedanken, oder das Zeichen 78 Dao so wie es ist zundchst einmal zu iibernehmen,
gewissermalien als Platzhalter, und sich iiber die Lektiire des Buchs tiber Dao und Dé nachgerade eine Vorstellung
von seiner Bedeutung zu erarbeiten. Einstweilen belassen wir es bei einer neutralen Formulierung wie Das Buch
von Dao und Dé.

Auch die abendldndische Philosophie kennt dergleichen Begriffe. Nehmen wir nur das Wort von der Dialektik
bei Platon, Hegel und Marx. Dialektik bedeutet nicht einfach dasselbe in allen drei Fillen. Es wird sich kein Ver-
stindnis der jeweiligen Bedeutung erreichen lassen, ohne diese Autoren selbst zu lesen. Nehmen wir ganz gegen-
wirtig die dnuokpatia Demokratie. Was ist ,,Demokratie“? Wire uns mit der wortlichen (?) Ubersetzung, namlich
,» Volksherrschaft“, denn wirklich geholfen? Dass der Inhalt eines Begriftes erst im Verlauf der Untersuchung ver-
standen werden kann, ist vielleicht normaler als es auf ersten Blick scheint. Der ,,Wille“ bei Schopenhauer, die
,» Vernunft“ bei Kant, die ,,Achsenzeit” bei Jaspers, letztlich auch das schlichte Rechenvorgang des arithmetischen
Wurzelziehens sind beredte Beispiele. Wurzelziehen ist ein vielen Menschen vertrauter Vorgang, und wer es kann
und weil}, worum es dabei geht, was es mit gebrochenen Wurzeln, mit negativen Wurzeln und Wurzeln aus nega-
tiven Zahlen auf sich hat, weill auch, dass dies nur iiber eine konkrete Einarbeitung in die Sache verstindlich wird.
Wir miissen Mathematik betreiben, um den mathematischen Begrift der ,,Wurzel“ zu verstehen, und analog dazu
miissen wir uns mit dem (ZE{%%%) Dao Dé Jing befassen, um mit dem Wort Dao etwas anfangen zu konnen:
Was zum Dao gesagt werden kann, steht im Dao Dé Jing, so wie die Bedeutung des Radizierens oder Wurzelziehens
in der Mathematik zu finden ist.

Zuriick zur Fragestellung: (#1245 ) Dao Dé Jing, Das Buch von Dao und Dé. Dabei wiire aber noch ein feiner
Unterschied zu bedenken. Wer liber Mord und Totschlag redet oder iiber Gnade und Erbarmen, redet iiber zwei
Phinomene auf jeweils derselben Ebene, denn zwischen ,,Mord und Totschlag” besteht ein nur gradueller, zwischen
,»Gnade und Erbarmen*® ein nur aspektueller, nicht aber ein prinzipieller Unterschied. Rede ich dagegen tiber Schuld
und Siihne, Verbrechen und Strafe, Liige und Wahrhaftigkeit, bug or feature®, Wirkung und Nebenwirkung®, dann
rede ich von jeweils 2 Phinomenen, die zwar aufeinander bezogen sind, sich aber einander auf je eigene Weise

entgegensetzen und der Titel Buch von Dao und Dé allein sagt noch nichts dariiber aus, in welchem Verhiltnis beide

3In der Programmiersprache bezeichnet der bug einen Programmfehler, das feature dagegen eine willkommene Programmeigenschaft.
Manchmal ist es Ansichtssache, ob etwas als bug oder feature zu betrachten sei (Siehe Fufinote 6). Damit bleiben selbstredend beide
Phénomene einander entgegengesetzt, und der Unterschied zwischen ihnen, als solcher, im Prinzip, sinnvoll und zielfiihrend.

®Bei Medikamenten unterscheidet die Medizin die erhoffte Wirkung von der befiirchteten Nebenwirkung. Die erste wird niitzlich, die
zweite schidlich befunden. Beispielsweise hatte das klassische Aspirin® (Acetylsalycilsdure, ASS) als Wirkung die Schmerzlinderung, als
Nebenwirkung die so genannte ,,Thrombozytenaggregationshemmung® im Blut, die so genannte ,,Blutverdiinnung“. Inzwischen wurde die
Thrombozytenaggregationshemmung (Blutverdiinnung) zur Wirkung deklariert, und zwar mit Recht (sieche Fufinote 5). Denn in dieser
Eigenschaft der Blutverdiinnung wird ASS in einer bestimmten Dosis als Dauermedikation eingesetzt, beispielsweise zur Vorsorge von
Herzinfarkten. Wird ASS als Schmerzmedikation eingesetzt, dann bleibt die Thrombozytenaggregationshemmung unerwiinschte Neben-
wirkung, und umgekehrt.



Begriffe oder Phidnomene zueinander stehen. Sind sie zwei Namen fiir dieselbe Sache? Ergéinzen sie sich zu einer
hoheren Einheit? SchlieBen sie einander aus? — Auch dies ist moglicherweise, wenn nicht sicherlich, eine Frage
der Haltung zum Text, und damit auch der Ubersetzung.

In diesen Uberlegungen wird noch ein Weiteres deutlich. Die Sache ist sehr fremd, und es lohnt sich, sich auch
mit der Problematik des Zugangs zu dieser Sache zu befassen. Wer ohne Unterstiitzung verschiedene Versionen
vor sich hat, etwa die von Richard Wilhelm [17], die von Ernst Schwarz [16] und dann noch die von Carl Dallago
[8], wird immer wieder ins Griibeln kommen. Wenn nicht mehr. Ubersetzungen zu vergleichen, ohne das Original
hinzuzuziehen und anhand des Originals gewisse Probleme besprechen zu konnen, so wie soeben iiber 78 Dao und
weiter oben iiber Adyog Logos, das ermoglicht uns im giinstigsten Fall nur eine Beurteilung der deutschen Texte.
Die Qualitiit eines Ubersetzungstexts an sich aber muss mit der Niihe zum Original nicht parallel laufen. Manchmal
lieBe sich eine Passage auf Deutsch ,,besser* formulieren. Aber vielleicht ist die ,,schlechtere” Formulierung ganz
einfach ,richtig“.

Ein inhaltlicher Widerspruch in der Ubersetzung konnte ein Ubersetzungsfehler sein, kénnte aber auch die
hohe Kunst abbilden, inhaltliche Briiche authentisch und originalnah mit heriiberzuholen. Das alles ist ohne Ein-
sicht ins Original nicht zu unterscheiden. Kurt Tucholsky befafite sich anhand seiner Rezension der ,,Ulysses“—
Ubersetzung von Giinter Goyert mit genau diesem Problem. Wird beispielsweise eine Dialektpassage im Original
in einen deutschen Dialekt iibertragen, etwa in das Berlinerische, und wird in dieser Ubertragung das theoretisch
richtig angewendete Wort Wasserkran verwendet, dann wiirde ein ,,Mann von der Panke* sofort unterbrechen: So
etwas sagt eben ein Berliner nicht. Jetzt kann es sich immer so verhalten, dass das Original zum ,,Wasserkran* auch
im Urtext verwendet wird, und auch hier unpassend ist. Vielleicht sollte ja jemandem genau dieser Sprachfehler in
den Mund gelegt werden, um beispielsweise Dialektunkenntnis abzubilden. Das ladsst sich ohne das Original nicht
entscheiden. So kommt Tucholsky zu seinem Schlussurteil iiber die Ubersetzung: ,,Hier ist entweder ein Mord
geschehen oder eine Leiche fotografiert.“

Innereuropiisch ist die Situation leichter. Kommentierte Ausgaben, Ubersetzungen, Parallelausgaben von bei-
spielsweise Shakespeares Sonetten sind miihelos erreichbar, so dass auch mit wenig Schulenglisch zumindest erste
Vergleiche vorgenommen werden kénnen. Zwar noch keine eigenstindige Kompetenz zu vertieftem Verstindnis,
aber doch erste Schritte darin, Unterschiede zu benennen und nachzuvollziehen.

Der Vergleich mit dem Original bei einem Altchinesisch, das mehr als doppelt so alt ist wie die deutsche Spra-
che iiberhaupt, und dann noch auf eine andersgeartete Schriftkultur baut, ist natiirlicherweise einerseits erheblich
schwieriger als beim Englischen. Andererseits aber eignet Altchinesisch sich vergleichsweise gut fiir eine so ge-
nannte Interlineariibersetzung. Interlineariibersetzung bedeutet, jedem fremdsprachlichen Wort ein entsprechendes
deutsches gegeniiberzustellen, sozusagen ,,zwischen den Zeilen* (inter—linear). Mit einer Interlineariibersetzung
ist natiirlich noch kein Verstindnis erreicht, aber sie kann einen guten ersten Schritt abgeben. So problematisch
sie bleiben muss, bei einem lateinischen Lyriker wie Horaz séhe sie noch eine Dimension komplizierter aus. —
Eine neuere Petrarca—Ubertragung bekennt sich als eine nach einer Interlineariibersetzung von Geraldine Gabor
in deutsche Verse gebracht von Ernst—Jiirgen Dreyer ([14], Untertitel). Ich kann mir nicht vorstellen, dass Herr
Dreyer vom Italienischen wirklich gar keine Ahnung hatte, als er aus der Interlinearversion die Verse erzeugte,
und dass er nicht aller—wenigstens sich sich mit Klang und Reimstruktur des Originals vertraut machte. Welche
dieser beiden Versionen wird dem Original niher kommen, Interlinear oder Poesie? Kénnte es sein, dass Interli-
near den Inhalt ibersetzt, die deutschen Verse aber die Poesie, und dass das, jetzt wieder bezogen auf das Dao Dé
Jing gesprochen, was im Original als Einheit H} cha hervortritt (,,Inhalt“ und ,,Form®) gleichsam januskopfig als die
2 Gesichter der Ubersetzung existiert? Ich jedenfalls giibe etwas darum, neben dem italienischem Original und
den deutschen Versen von Ernst-Jiirgen Dreyer auch die Interlineariibersetzung von Geraldine Gabor einsehen zu
konnen! Und das ganz unabhéngig davon, wie gelungen aus poetischer Sicht dieses Interlinear ausgefallen ist.

Ny

Allerdings versteht vorliegende Prisentation sich weniger als eine Vermittlung des 78145 Dao Dé Jing an



Deutsch Lesende, sondern vielmehr als Dokumentation des Prozesses, sich dem Text zu nihern. Ubersetzt wurde
nicht als Dienstleistung, sondern als Verstidndnisarbeit. Damit das andererseits nicht zu abschreckend wirkt, wurde
der gesamte Deutsche Text, also die Ubertragung, noch einmal gesondert mit beigegeben (1Kap. 5 S. 171 fF.) Hier
lasst sich die deutsche Version im Zusammenhang einsehen. Vielleicht wire die Seite 171 ein guter Anfang der
Lektiire.

Denn der vollstindige Teil wird fiir die, die mit der chinesischen Schrift nicht vertraut sind, eine Barriere dar-
stellen. Nicht genug damit, dass es wirklich viele Chinesische Zeichen gibt, gibt es auch noch zwei Zeichensyste-
me’, und es schien das Beste zu sein, beide modernen Zeichensysteme hier mit abzubilden, also die traditionellen
K tan 1 zi Langzeichen parallel zu den neueren [&j{K S ji&n ti zi Kurzzeichen bzw. vereinfachten Zeichen.

Ich mochte an dieser Stelle keine Debatte iiber ,,Kurzzeichen® versus ,,LLangzeichen“ beginnen. Dieses Thema
riihrt an vielhundertjahrige Schreibgeschichte und wirft ganz andere Identitéitsprobleme auf als die so genannte
neue Rechtschreibung im Deutschen. In Festlandschina jedenfalls wie in Deutschland werden normalerweise die
Kurzzeichen, die jian ti zi unterrichtet. Insofern sind Klassikerausgaben in Kurzzeichen sinnvoll. Andererseits sind
dltere Textausgaben in Langzeichen gedruckt, und auch die hier benutzte ,,Referenzausgabe® von Jacobs ([10])
nutzt die Langzeichen. Aulerdem kommt es in einigen Féllen dazu, dass verschiedene Langzeichen auf ein einziges

Kurzzeichen reduziert wurden, wodurch sich im Kurzzeichen—System Doppeldeutigkeiten ergeben konnen®.

Der Paralleldruck schien die beste Losung zu sein.

Diese Prisentation soll vor allem 6 Punkte beriicksichtigen:

1. Die Wiedergabe des Originaltexts in Lang— und Kurzzeichen, wie soeben begriindet.

2. Die Wiedergabe der Lautgestalt der Schriftzeichen mit der Romanisierung durch den Standard Pinyin, und
zwar in seiner vollstindigen Form mit Kennzeichnung der 4 + 1 Tone.

3. Eine wortliche, interlineare, Ubersetzung der einzelnen Warter des Originals, die typographisch so gesetzt
ist, dass der Bezug der deutschen zu den chinesischen Wortern (Zeichen) etwas leichter gesehen werden
kann.

4. eine eher prosaische, erlauternde, prosaische Version, die sich vor allem dem Inhalt verpflichtet;

5. sowie eine Version, die die Lakonie und den Stil, vielleicht auch die Kryptik des Originals versucht, ins
Deutsche zu iibertragen.

6. Einen Kommentar zu ausgewihlten inhaltlichen oder formalen Aspekten. Dieser Kommentar zeigt manch-
mal zwei Teile, einen auf den Text selbst gerichteten gefolgt von einem Versuch, einen Bezug zur westlichen
Kultur zu ziehen.

Als Ergdnzung und Arbeitshilfsmittel ist beigefiigt ein computergenerierter und damit im Idealfall vollstandiger
Index, dh. Verzeichnis aller im Text auftretenden Schriftzeichen, mit ihrer Kapitelzahl (ab S. 238). Aufgefiihrt
sind Lang— und Kurzzeichen, die Ordnung richtet sich nach der pinyin—Umschrift. Dort finden sich alle Kapitel
mit beispielsweise dem Zeichen #& dao auf einen Blick.

Es bleibt dabei immer eine Gratwanderung, die Kommentierung und Anreicherung mit Material einerseits
ausfiihrlich genug, andererseits nicht iiberbordend auszugestalten. Denn keine Kommentierung kann die Lektiire

"Genau genommen wiren es (mindestens!) 3. Hinzu kiime das /|\&% xidozhuan, die kleine Siegelschrift, in der die Quellen des Dao Dé
Jing verfal3t sind. Das wiren dann schon vier.

8Konnen, aber nicht miissen. Vgl. dazu die Referenzausgabe von Jacobs [10], S. 269 passim. Vgl. auch hier im Zeichenindex ab S. ??
die Eintrige zu zhong #x und seinen beiden Langzeichen—Varianten &% und 2.



des Originals ersparen, warum sollte sie so etwas auch wollen. Aber Kommentare sollen helfen, und nicht selber
wieder durch ihren Umfang Barrieren aufrichten. Ab welchem Umfang ein Kommentar von einer Hilfe zur Barriere
mutiert, ist im Einzelfall natiirlich schwer zu sagen und wird je nach Bedarf und Wunsch der jeweils Lesenden
sich wiederum unterscheiden.

Dieses komplizierte Verhiltnis zwischen helfendem Kommentar und hindernder Verstindnisbarriere wird be-
sonders spiirbar, wenn es um die historische Einordnung des Dao Dé Jing geht. Textgeschichte und historische Si-
tuation ist, so wie ich das sehe, wie bei vielen dlteren Themen in vieler Hinsicht noch offen, in anderen Hinsichten
ausfiihrlich aufbereitet. Im Internet gibt es reichlich Material, Chinesische Geschichten und Literaturgeschichten
sind verfiigbar und ich denke, dass diese Dinge noch einmal zu wiederholen und umformuliert noch einmal neu
zu présentieren keine dankbare Aufgabe fiir diese Ausgabe sein wird. Interessierte werden leicht alles erreichbar
finden, was sie brauchen. Die Textgrundlage fiir diese Ausgabe beispielsweise (Jacobs [10]) wire ein guter Anfang
fiir solche Studien.

Textgrundlage

Textgrundlage ist die von Jorn Jacobs als Band 6 der Frankfurter China Studien vorgelegte Ausgabe ,, Textstudium
des Laozi: Daodejing. Eine komfortable Referenzausgabe mit Anmerkungen sowie Anhingen fiir die praktische
Arbeit. Zugleich Versuch einer modernen Altphilologie des klassischen Chinesisch. ([10], Titel). Diese Ausgabe
ist leicht erreichbar und fiir alle philologischen Fragen sozusagen meine Autoritit. Die Ubertragung von Lang— zu
Kurzzeichen habe ich selber nach bestem Wissen vorgenommen.

Nicht ausschlieBlich, aber besonders benutzt habe ich die Ubersetzungen von Ernst Schwarz [16], Richard
Wilhelm [17], James Legge [11].

Zur Ubersetzung
Prinzipien

Leute, die iibersetzen, werden sich eine Position zu den Inhalten des Originals erarbeiten miissen. Irgendeine
Orientierung sollten sie irgendwann formulieren konnen. Sie ist auf jeden Fall vorhanden, sie ist wirksam, sie
beeinflusst die Sicht auf die Sache, auch wenn dadurch die Fragen der sprachlichen und gedanklichen ,,Richtig-
keit“ immer ein autonomes Thema bleiben®. Speziell dort, wo wir uns um Objektivitit bemiihen, sollen wir uns
der eigenen Beschrinktheiten bewuBt sein. Darum mochte ich meine Position'? hier knapp dokumentieren. Denn
fiir diese Biicher wie das Dao Dé Jing wie fiir viele andere qualitativ hochstehenden Texte gilt, dass sie eher ei-
nen Verstandnisraum ermoglichen als ein ein—eindeutiges Verstindnis erzwingen. ,,Interpretation® ist immer eine
schlechte Losung. Benennen kommt der Sache durchaus niher, und auch Benennen ist eine Kunst, in der es mehr
Tiger als Halme im Gras gibt (um eine bekannte Metapher iiberzustrapazieren). Lesende einer Ubersetzung haben
das Recht zu wissen, aus welcher Perspektive heraus sie geschrieben wurde.

“Was ist bei einer Ubersetzung schon ,richtig®, siche die Uberlegungen zur Interlineariibersetzung oben S.6. Der Unterschied aber,
zwischen richtig und falsch, an sich, ist allerdings vorhanden, und er ist sinnvoll. Es ist zum Beispiel falsch, ,,vollbracht* mit ,,prachtvoll“ zu
iibersetzen. Carl Dallago ([8] S. 89 ff.), ein Extrembeispiel, beschreibt seine Begegnung mit Richard Wilhelms Ubersetzung des Taoteking
([17]). Er empfand zunehmend die Unzulinglichkeit Wilhelms Ubertragung, und ,,verschaffte“ sich darum noch eine weitere deutsche
Ubersetzung, sowie ,noch eine Bearbeitung aus dem Englischen® (S. 91), und hat seinen ,,Versuch einer Wiedergabe® ,aus diesen drei
Vorlagen, ohne weitere Hilfe, des Chinesischen also ganz und gar unméchtig,” gestaltet. Daher denke ich, dass Dallagos Wiedergabe des
78 dao mit Der Anschliuss (S. 90) es im giinstigsten Fall nur zu einer zufélligen Richtigkeit bringen kann. Was sie allerdings definitiv hier
nicht tut.

Im Sinn einer Selbstkundgabe oder ,,Selbstoffenbarung® nach Friedemann Schulz von Thun[15] passim.



2.1.1 Einfachheit als Verstindnisbarriere

Jede schriftliche Kultur hat Texte, die alle anderen irgendwie iiberragen, oder denen dieses zugeschrieben wird,
die paradigmatisch sind, die Stoff genug hergeben, um sich ein Leben lang mit ihnen zu befassen. Dazu gehért in
Europa beispielsweise die commedia des Dante Alighieri, die ,,Gottliche Komdodie®. Um die commedia im Original
lesen zu konnen, braucht es Sprachkenntnisse und Wissen. Die erhiltlichen Kommentare legen davon beredtes
Zeugnis ab, und wir tun gut daran, sie zu Rate zu ziehen, denn Kenntnisse, Wissen, komplexes Denken, historisches
Denken, literarhistorisches Denken Sprachgefiihl und Sprachgeschichte sind das A und O der Beschiftigung mit
Dante. — Das ist eine Verstindnishiirde. Wir sollen davor aber nicht in die Knie gehen. Bleiben wir eingedenk
des Prinzips, dass ,,gar nicht erst gelesen zu haben® die allergrofSte Hiirde darstellt (Anm. 9, S. 8) und ich denke,
dass es G.E. Lessing durchaus ernst war mit seinem Wir wollen weniger erhoben, und fleifliger gelesen sein.

Kenntnisse und komplexes Denken sind das A und O der Beschiftigung mit Dante. — Mit dem Dao Dé Jing
verhilt es sich, denke ich, das reine Sprachproblem immer beiseite, entschieden anders. Auch dieses Buch stellt
Stoff genug fiir ein ganzes Leben bereit, und es erdffnet einen Verstandnisraum, der an Weite seinesgleichen sucht,
und auch hier tun wir gut daran, gute Kommentare zu Hilfe zu ziehen. Die Problematik des Zugangs aber ist
prinzipiell anders als bei der commedia. Prinzipiell, also der Art nach, nicht des Grads: Es ist nicht die Komplexitit,
nicht die Mannigfaltigkeit der Strukturen und Beziige, die die Verstdndnishiirde abgibt. Im Gegenteil: es ist die
Einfachheit. Wer an der commedia ,,scheitert”, scheitert in der Regel an dem Beziehungsreichtum und dem grof3en
Hintergrundwissen, das herangezogen werden will. Wer am Dao Dé Jing scheitert, scheitert an seiner Schlichtheit.
An der Einfachheit, oder Elementaritit, um einen Gegenbegriff zu Komplexitit zu formulieren. Wer Probleme mit
der commedia hat, denen wiirde ich raten: Studieren Sie, bilden Sie sich, lernen Sie. Wer Probleme mit dem Dao
Dé Jing hat, denen wiirde ich raten: Fangen Sie noch einmal an von vorn, und nehmen Sie es einfacher. (,,Einfach®
und , leicht” sind allerdings keineswegs Dasselbe, so wenig wie ,,gut” und ,,gut gemeint®.)

Da gibt es beispielsweise die Formulierung, dass ein gutes Binden keine Stricke braucht, und doch niemand die
Knoten 16sen kann Kap. 27 (S. 77). Geheimnis? Chiffre? Oder ganz elementar: Wo keine Knoten sind, auch keine
gordischen, da lasst sich objektiv nichts 16sen. Ein artgerecht erzogener Hund braucht keine Leine. Menschen, die
aneinander gebunden sind, verlassen sich nicht. Da gibt es keine materiellen Stricke, und wo es keine Stricke gibt,
gibt es auch keine Knoten, die gelost werden konnten.

Als Krankenpfleger fiir Psychiatrie habe ich zu ,,Band“ und ,,Bund” ein elementarpraktisches Verhiltnis. Kon-
kret dann, wenn es um den Suizid geht. Um Suizide zu verhindern, sind viele Mainahmen mdglich: geschlossene
Tiiren, Uberwachungstechniken, Medikamente und Non-Suizid—Vertrige, also schriftliche Zusicherungen unter
Zeugen, keinen Suizid zu begehen. Das alles gibt es und mehr und es ist gut, dass es das gibt, auch wenn der
Umgang damit sehr problematisch werden kann. Davon abgesehen gibt es aber einen idealen Strick, der jeden
Menschen entschieden und sicher vom Suizid abhélt, und der nicht geldst werden kann: Dass dieser Mensch sich
nicht téten will. Wer einen Non—Suizid—Vertrag nicht einhilt, kann dafiir nicht zur Rechenschaft gezogen wer-
den, und noch die intelligenteste Uberwachung hat ihre Grenzen. Bessere Mausefallen fiihren zu intelligenteren
Miusen. Die beste Versicherung gegen einen Suizid bleibt schlicht und einfach der entschiedene Wille, am Leben
zu bleiben. Die beste Versicherung gegen einen Suizid ist die Abwesenheit der Absicht darauf und des Wunsches
danach. Ein Mensch kann dann immer noch sich suizidieren, aber dann aus einem anderen Krankheitsprozess her-
aus wie beispielsweise einem Wahn oder einer hirnorganischen Verianderung heraus. Mit anderen Worten: nicht
vorsdtzlich, aus eigener Entscheidung, und darin liegt die Bedeutung von Psychotherapie und Beziehungsarbeit.
Wer sich nicht suizidieren will, ist ans Leben ,,gebunden“ ohne Strick und Knoten, die sich durchtrennen oder
16sen lieBen.

Wie kann ich mein Geld vor Diebstahl schiitzen? Indem ich es verschenke. Indem ich es gar nicht erst anhéufe,
denn was ich nicht besitze, kann mir niemand nehmen. Kapitel 2 (1S. 23) spricht dies so aus: FLMEFH[E ZDIAZE



fo wéi fa jo - shi yi bu qu Diese Ménner behalten nichts fiir sich, darum verlieren sie nichts. Vgl. dazu auch Kap. 27,
S. 77, speziell S. 78.) — Niemand muss diese Position teilen. Die Logik aber steht: Wo nichts ist, hat der Kaiser
sein Recht verloren. Wer etwas nicht will, den brauche ich daran nicht zu hindern. Ein Auto, das nur 100 km/h
fahren kann, braucht keine Geschwindigkeitsbegrenzung auf 120 km/h. Hier sind Knoten geflochten, die einfach
deswegen nicht gelost werden konnen, weil es sie gar nicht gibt.

Dies sind keine Beispiele, sondern Anwendungen eines der Grundmotive, Grund—Sachverhalte des Dao Dé
Jing, eine Verwirklichung seiner Logik.

2.1.2 Die Logik des Dao

Es ist von der Logik des Dao die Rede, also von einem gedanklichen Verhalten, von einem grundsétzlichen Muster
im Umgang mit Inhalten. Das Dao Dé Jing ist nicht einfach eine Reihung von Inhalten und Spriichen, sondern
noch mehr Dokument einer denkerischen und lebenspraktischen Haltung. Das Problem dieser Haltung ist, wieder
einmal, eher ihre Einfachheit als ihre Kompliziertheit.

Erster Satz dieses Buchs: & 0] 38 dao k& dao Uber Dao ldsst sich reden. Wire dem nicht so, dann lieBe sich
kein Buch dariiber schreiben. Wir kénnen iiber Dao reden, aber eben nicht (JE fé&i'!) iiber 348 chang dao all-
gegenwirtiges Dao. Was wiire also zum Schriftzeichen & Dao zu denken? Ich kann iiber Déao reden; aber dazu
muss ich Dao von Ming unterscheiden. Was ist nun wieder 4 Ming? Auf jeden Fall ist es nicht dasselbe wie Dao.
Sobald ich Dao von einem Nicht—-Dao unterscheide, ist es nicht mehr allgegenwidirtiges Dao. Es ist nicht moglich,
iber etwas Allgegenwirtiges zu reden, oder iiber etwas Eigenschaftsloses zu reden, ohne ihm eine Eigenschaft
zuzuschreiben. Mindestens die Eigenschaft der Eigenschaftslosigkeit. Damit aber unterschiede ich es vom Nicht—
Eigenschaftslosen. Wir konnten héchstens sagen: Ddao hat weder eine noch keine Eigenschaft, oder Dao lassen sich
Eigenschaften weder zuschreiben noch absprechen.

Ming bedeutet so viel wie Wort, Begriff, als Verb aussprechen, benennen.

Diese Sachverhalte lassen sich als kompliziert erleben, und das Gegenteil ist der Fall. Es ist alles sehr ,,einfach“
und bleibt eben deswegen eine denkerische Herausforderung. Im Kapitel 1 ist auch von 4 ming die Rede. Auch
iiber Ming lésst sich reden, nicht aber iiber %544 chang ming, ,,allgegenwirtiges“ Ming. Vom Ming wird gesagt,
dass im Ming die Grenzen, die Unterschiede der Dinge erkannt werden. Was ist nun beispielsweise die Grenze
zwischen der Oberfldche eines Tongefdes und der Luft? (Ich spreche hier metaphorisch.) Es gibt sie, ich sehe doch
das Tongef4 abgeschieden von der Luft vor mir, und kann fiir jeden Punkt angeben, ob er Ton oder Luft ist. Diese
Grenze zwischen Ton und Luft selbst besteht weder aus Ton noch aus Luft, sie ist noch—nicht Luft und nicht—-mehr
Ton (oder umgekehrt) und je mehr ich dariiber rede, desto mehr gerade ich ins Faseln iiber eine alltdgliche Sache,
oder nur ein Wort, ganz wie bei Kurt Tucholsky ,,Zur soziologischen Psychologie der Locher*.

Hier sagt das Kapitel 02 (S. 23 ff.), dass alle unterschiedenen Einzeldinge ihr Gegenteil gleich mit sich bringen:
Schon und HiBlich, Sein und Nichts, Oben und Unten, Vorn und Hinten und so fort. Das ist elementarpraktisch,
denn wenn ich etwas abgrenze oder unterscheide, dann unterscheide und grenze ich ab von etwas Anderem. Rede
ich vom Schonen, dann rede ich ganz unmittelbar vom HéBlichen, sonst ergibe der Begriff des Schonen keinen
Sinn. Dasselbe geschieht, wenn ich iiber ,,Das Dao“ rede, denn damit unterscheide ich es von ,,Dem Non-Dao*.
% ming bedeutet soviel wie Name, Wort, Begriff, Sprache, und diese Bedeutung pafBt sehr gut dazu. Die Verstin-
digen (sagt Kapitel 2), sind nicht angewiesen auf Sprache, sie konnen die ,wortlose Lehre®. In der Wortlosigkeit
wiederum (so Kapitel 1) werden die Dinge in ihrem Wunder offenbar. Ich denke nicht, dass es sich hier um den
Gegensatz zwischen ,,Schein® und ,,Sein“ handelt, vielmehr geht es um zwei Arten des Zugangs.

Die ,,Lehre ohne Sprache” (N5 2%} bu yan zhi jiao, TKap. 02, S. 23) zu praktizieren, bedeutet, aus allum-

" Zum sprachlichen ,,faux ami“ 3£ féi chang s.u. Kap. 01, S. 22.
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fassend verborgen allgegenwirtigem Dao heraus zu handeln. An derselben Stelle wird es m.E. unverbliimt gesagt:
Tiere und Pflanzen verhalten sich auch, irgendwie, und leben gut oder schlecht kurz so perfekt wie es nun einmal
geht. Und sie brauchen keine Sprache. Der Text ldsst dies als Beleg oder Beweis oder Hinweis gelten dafiir, dass das
Sprachliche fiir Lebewesen zum Uberleben nicht gebraucht wird. Die ,,Lehre“ davon, wie das gehen soll, kann gar
nicht sprachlich sein. Den biologisch modernen Menschen gibt es seit iiber hunderttausend Jahren. Dass Sprache
an der Wurzel der Menschwerdung liegt, ist eine Hypothese, oder am Ende eine Setzung, eine Grundhaltung'?.

So einfach ist das. Genau so ereignet sich das Tor zu allen Wundern, und das lasst sich nicht benennen, das
will erfahren sein. Hier geht es nicht um ein Ineffabile oder Unsagbares, das iiber unser Bewuftsein und unser
Sprachvermogen hinausweisen wiirde, sondern um Sach(?)Verhalte(?), die nicht ausgesprochen werden konnen,
die nicht ausgesprochen zu werden brauchen, und die niemand aussprechen zu konnen wollen kann. Die Erlebnis-
qualitdten ,kalt* oder ,,blau“ sind uns vertraut, und wir alle wissen — alle jeweils fiir sich — wie sie sind — als
Erlebnisqualititen — aber was ,.kalt®, ,,blau® an sich sind, das wir konnen wir nicht sagen, und das brauchen wir
nicht zu sagen. Wir kénnen Temperaturen angeben und Lichtfrequenzen, nicht aber, wie wir uns damit fiihlen. Wir
konnen es umschreiben: ,,Kalt ist, wenn die Zdhne klappern...“ oder ,,blau ist der Himmel“!3, aber das liefe letzt-
lich auf nicht mehr hinaus als ,,Ein Bumerang ist, wenn ich ihn wegwerfe und er kommt nicht zuriick, dann war es
keiner* und schoner lésst sich das nicht sagen. — Vielleicht liegen in diesen Gedanken die sinnigsten Hinweise auf
meditativen Praktiken, die die Tiir 6ffnen kdnnen, oder die dies vorgeben, zu Erfahrungen in jenem unmittelba-
ren, vorsprachlichen Bereich. Wobei dieser vorsprachliche Bereich allgegenwiirtig und diesseitig bleibt'#. Freilich
miissten wir auch aus der Logik des Dao Dé Jing heraus sagen, dass, wie alle Gegensitze, der vorsprachliche und
der sprachliche Bereich einander genau so brauchen wie das Schéne und das Héssliche, Vorn und Hinten, Wahr
und Falsch. Ja, diese Art zu Fragen konnte sehr weit fiihren.

In der Welt der Sprache, in der Welt der /5747 wan wu 10°000 (,,alle“) Einzeldinge steht nichts fiir sich allein. So
wie 78 dao und $4 ming sind die Dinge (und Worter) ihren Gegensitzen zugeordnet: Das Schoéne und HiBliche, Gut
und Ungut, Sein und Nichts, lang und kurz vorn und hinten schlechterdings alles, auch dieses Dao und dieses Ming
— so lange wir nicht von allgegenwdirtigen Dao und Ming sprechen. Kapitel 2 ist hier, denke ich, unmif3verstindlich.
Deswegen niamlich ist es unmoglich, etwas zu bewirken, ohne zugleich dessen Gegenteil in demselben Mal3e mit
zu bewirken. Aber Obacht! Es ist ja nicht so, dass Druck den Gegendruck erzeugt, also herstellt im Sinn einer
Kausalitiit, ganz als wiirde erst der Druck ausgeiibt, auf den anschlieBend reaktiv der Gegendruck folgt. Vielmehr
ist es so: Druck und Gegendruck lassen sich nicht unterscheiden. Sie entstehen gleichzeitig, gleichsinnig, zugleich,
tH cha treten hervor, als zwei Seiten desselben Blattes, ganz genau so wie wir ja auch nicht sagen: ,,Abstand erzeugt
Gegen—Abstand“ denn wenn ich mich der Wand nihere, dann verringert sich der Abstand zwischen mir und der
Wand fiir beide Seiten in demselben Sinn. Oder, wenn ich von einem Faden ein Stiick abschneide, dann wird er ja
nicht an dem einen Ende kiirzer und bleibt am anderen gleich lang. Der Faden selbst wird kiirzer.

Es ist nicht so, dass Druck den Gegendruck erzeugt, sondern Druck existiert grundsitzlich zwischen zwei
Dingen als 1 Phidnomen, und genauso gehéren Oben und Unten, Vorn und Hinten zusammen, ebenso wie — so
will es das Kapitel 02 — Gut und Bose, Schon und Hisslich. (Und vielleicht ja auch Sprache und Nichtsprache.
,»Vielleicht“ deswegen, weil diese Reflexion im (7E{%4%) Dao Dé Jing nicht stattfindet.)

Und genau dies ist wiederum der Grund, warum die Verstdndigen in der Haltung des J©Jy wi wei nichts
bewirken, nichts beginnen, nichts anzustreben bleiben. Und so erklart sich auch die Bemerkung in Kapitel 04 (S. 29)

"Ich personlich vertrete diese Haltung auch und denke: Pflanzen und Tiere brauchen vielleicht keine Sprache; Menschen durchaus.
Wobei Sprache natiirlich umfassender verstanden werden will als eine systematisch organisierte Verwendung von Wortmaterial. Aber das
bleibt Hypothese, Haltung, Setzung.

"Bei der mittelalterlichen Gelehrten und Mystikerin Hildegard von Bingen, wurde mir einmal versichert, wird der Himmel als griin
beschrieben.

"“Die Begriffe diesseitig und jenseitig werden oft unscharf gebraucht. Ich kann sagen: Diesseits und jenseits der Straf3e nur in dem Sinn,
dass zwischen diesem Diesseits und Jenseits die Strafle liegt.
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tiber Dao : {LlEk{E si hou cun, es scheint zu existieren, es gleicht...etwas Existierendem (Jacobs), es ist tief und
doch wie wirklich (Wilhelm) [10], S. 37). Irgendwie existiert es fast, aber ohne zu existieren'®. Das ist logisch.
Wiirde namlich gesagt: Das Dao existiert, dann gilte der Satz aus Kapitel 2: 75 JoFH4E you wa xiang shéng Sein und
Nichts erzeugen einander. Damit gibe es neben dem (allgegenwirtigen) Dao auch ein (allgegenwirtiges) ,Non—-Dao*.
Funktioniert nicht. Es ist wie im metaphorischen Beispiel von der Grenze zwischen dem Tongefil3 und der Luft.
Natiirlich gibt es sie, aber es gibt sie nicht als irgendein Ding, es gibt sie fast, wie wirklich, aber nicht wirklich —
und das Ganze ist einfach trivial, alltdglich, ohne Mysterium.

Eine vergleichbare Problemkonstellation ist auch der westlichen Philosophie bekannt, wenn etwa es um Be-
griffe geht wie das Absolute oder das Unbedingte. Ich halte es allerdings fiir sinnvoll, hier von einer Logik zu
sprechen, denn diese Denkbewegung wiederholt sich durch das ganze Buch.

2.1.3 Folgen fiir die Ubersetzung

Dieser Blick auf das (JE{&4%) Dao Dé Jing hat Folgen fiir die Ubersetzung. Spiirbar wird dies beispielsweise
in Kapitel 08. Kapitel 08 bedeutet — aus meiner Perspektive — dass das Wasser allen Wesen gut ist und dafiir
nicht streitet (1Kap. 08 S. 37f.) Es ,,wohnt“ dort, wo die Menschen nicht hin wollen, damit wohnt es ,,ndher” am
Dao. Menschen dagegen denken, dass der Wohnort etwas Besonderes, etwas 3% shan Gutes sei. Das fiihrt zu Streit,
denn laut Kapitel 02 (1S. 23) fithren Auffassungen vom Guten (¥ shan) zugleich zu Auffassungen vom Unguten
(A= ba shan), also zu Feindbildern. Sobald E min die Leute etwas wertschitzen und fiir gut halten, da beginnen
sie natlirlicherweise, sich darum zu zanken (1Kap. 03 S. 27). Genau das macht das Wasser nicht. Es flieit, wohin
es flieit, oder steht, wo es steht, ohne Weiteres. Es ist allen Wesen gleich verfiigbar, woraus seine ,,Néhe“ zu Dao
besteht.

Ich tibersetze Kapitel 08 anders als die Tradition. Ich halte es fiir ein Dokument einer Haltung, die ,, Wertschit-
zung*“ in jeder Form als Quelle von Zank, Leid, Verwirrung, Krieg identifiziert. — Explizit auch die Wertschétzung
von Menschen (Kap. 03 und 05 Ss. 27 bzw. 31).

2.14 Metaphysik?

Der Grundsatz des (#E{#7%) Dao Dé Jing ist ganz einfach. Er ist so einfach, dass diese Einfachheit das groRe
Problem eines Verstindnisses ist, so einfach, dass er das Epitheton 2 xuan verborgen mehr als verdient. Wer
mag, kann an Hegels Uberlegungen zum unbestimmten Unmittelbaren denken, zum reinen Seyn ohne alle weitere
Bestimmung. Diese denkerische Bewegung ist zwar nicht dieselbe wie die des Dao Dé Jing, aber sie ist eine gute
Schule.

Das hirteste Material 146t sich brechen und selbst das Raum—Zeit—Kontinuum kann durch Gravitationswellen
verbogen werden. Die Leere aber ldsst sich nicht beugen, und zwar deswegen nicht, weil in der Leere nichts ist,
das sich beugen liele. Offene Tiiren lassen sich nicht einrennen. Keine Haare lassen sich nicht scheren. Wer liegt,
kann nicht fallen. Was ich nicht habe, kann mir niemand nehmen. Ohne Religionen gibt es keine Religionskriege.
Wo keine Grenzen sind, konnen keine iiberschritten werden. Gibt es keine Rangordnung, dann gibt es weder Neid
auf Hohere noch Verachtung fiir Niedere, denn es gibt ja keine Hoheren und Niederen: Die Verkiindigung von
,»Wer sich selbst erniedrigt, wird erhoht werden* (Lukas 14:11) wére damit gegenstandslos. Und in diesem Sinne
fort.

Das groBle Dao ist nicht sagbar. Hier liefe sich eine Welt des Unsagbaren im Sinne eines Jenseits setzen,
das nur hypothetischen Erleuchteten zuginglich sei. Andererseits lieBe sich im Unsagbaren das erkennen, das

15Siehe auch Kap.06 (1S. 34) 5453577 mian mian rud can sanft und unaufhaltsam, als ob es existierte.
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vor—sprachlich existiert und uns alle ganz selbstverstindlicherweise und immer umgibt. Alle Sprach— und Wis-
senschaftstheorie ist sich darin einig, dass, so bald etwas sprachlich ausgesprochen oder benannt ist, der Bereich
des Allgemeinen betreten ist. Es ist unmdoglich, etwas auszusprechen, ohne allgemein zu sprechen. Der Ausdruck:
»Diese Tasse neben mir am 24.07.2016 um 11:57 Uhr ist rot” ist eine Reihung von Allgemeinen. Das Konkrete
des aktuellen Momentes als solches ist sprachlich nicht erreichbar, und warum sollte es das auch sein. Es ist da
oder ist es nicht und gut is’, dafiir braucht es iiberhaupt keine Sprache. Genau hier ist ,,Dao®, darum ist Dao nicht
aussprechbar, darum heit Dao das 78 chang dao allgegenwiértige Dao. Das sind Trivialititen, im besten Sinne,
dies ist so trivial, dass es trivialer prinzipiell nicht gehen kann(fKap.11, S. 43). Eine unreflektierte Herangehens-
weise konnte darin Albernheiten sehen. Das (#E{&E%%) Dao Dé Jing weist darauf ausdriicklich hin (1Kap.41,

S. 106).

“Flugzeuge, die nicht in der Luft sind, kénnen nicht herunterfallen: Das stimmt zwar, aber es ist eine Trivialitit.”
Wenn ich dem Buch richtig folgen kann, dann wiirde es antworten (wenn es denn antworten wiirde): Richtig. Wollen
sie ganz sicher sein, nicht bei einem Flugzeugabsturz ums Leben zu kommen, dann gibt es nur die eine Moglichkeit,
und die ist extrem trivial: Halten Sie sich von Fluglinien fern. In diesem Sinn stellt auch ,,Der abenteuerliche
Simplizissimus® fest - Es gibt einen unbedingten Schutz gegen Gewehrfeuer : Stell Dich dort hin, wo niemand
hinschieft, da bist Du sicher.

2.1.5 Sprache und Wahrnehmung

Diese Ubersetzung, genauer diese Versuche einer Ubertragung sind auch fiir Leute gedacht, die das Chinesische
nicht kennen und nicht erlernen werden. Das wurde so gesagt und ist so gemeint und dabei soll es bleiben. Zu-
gleich, beziehungsweise gerade deswegen, miissen wir uns mit einer Eigenheit dieser Sprache befassen, die wir
brauchen, wenn wir uns mit jedweder chinesischen Literatur befassen wollen. Diese Eigenheit ist vergleichsweise
rasch erklirt, aber sie hat weitreichende Folgen fiir die, die mit dieser sprachlichen (!) Eigenheit aufgewachsen
sind, ganz wie unsere Sprache uns geprégt hat. Und vor allem — wir miissen uns an diese Eigenheit erst gewohnen.

Vorausgeschickt sei meine Uberzeugung, oder mein Aberglaube, dass jede entwickelte Sprache der anderen
gleichgestellt ist und es keine grundsitzliche Unméglichkeit der sprachiibergreifenden Verstindigung gibt, also kei-
ne elementaren Sprachbarrieren. Ganz ohne Frage kann die interkulturell-sprachliche Verstindigung schwieriger
sein als die Verstindigung zweier Eheleute nach einer langen Ehe. (Oder umgekehrt.) Das sind Herausforderun-
gen, keine Barrieren. Prinzipiell (!) ist alles in jede Sprache libertragbar und prinzipiell (!) kann jede Sprache alles
in sich hereinholen, denn wire das nicht so, dann gerieten zweisprachig Aufgewachsene in Identitédtsprobleme.
Das tun sie aber nicht, jedenfalls nicht wegen der Zweisprachigkeit als solcher.

Im Gegensatz zur so genannten indoeuropiischen'® Sprachfamilie kennt die Chinesische Sprache keine Fle-
xion. Ein ,der, dem, dessen, den, wer, wem, wessen, wen* kann es im Chinesischen nicht geben, es gibt weder
Deklinationen noch Konjugationen noch sonstige Formen der Beugung. Beispiel:

Der Werwolf

Ein Werwolf eines Nachts entwich

SDer Begriff des ,,Indo—Germanischen“ bzw. der ,,Indogermanischen Sprachfamilie“ ist in Verruf geraten, eben weil iiber die Volki-
sche Ideologie das ,,Germanische® eine ungute Geschichte entwickelt hat. Alternativ zu , Indogermanisch hat sich der Begrift des ,,Indo—
Europiischen® eingebiirgert. Ich halte das fiir keine gute Variante, da in Europa auch andere Sprachfamilien vertreten sind. Baskisch,
Finnisch und Ungarisch sind nicht weniger wert als Italienisch, Holldndisch und Ruménisch. Mir ldge es daher néher, die urspriingliche
Wortpragung des ,,Indo—Germanisch” neu zu beleben, in der es schlicht um die Benennung der &stlichsten und westlichsten Sprachen dieser
Familie ging. So gesehen konnten wir vom ,,Indo-Isldndischen® reden. Wieso eigentlich nicht.

13



von Weib und Kind, und sich begab
an eines Dorfschullehrers Grab
und bat ihn: Bitte, beuge mich!

Der Dorfschulmeister stieg hinauf

auf seines Blechschilds Messingknauf
und sprach zum Wolf, der seine Pfoten
geduldig kreuzte vor dem Toten:

»Der Werwolf«, — sprach der gute Mann,
»des Weswolfs« — Genitiv sodann,

»dem Wemwolf« — Dativ, wie man’s nennt,
»den Wenwolf« — damit hat’s ein End’.

Dem Werwolf schmeichelten die Fille,
er rollte seine Augenbille.

Indessen, bat er, fiige doch

zur Einzahl auch die Mehrzahl noch!

Der Dorfschulmeister aber muf3te
gestehn, daf3 er von ihr nichts wulite.
Zwar Wolfe gib’s in groer Schar,
doch ,,Wer” gib’s nur im Singular.

Der Wolf erhob sich trianenblind —
er hatte ja doch Weib und Kind!
Doch da er kein Gelehrter eben,
so schied er dankend und ergeben.

Ein Gelehrter wiillte, dass das ,, Wer— im Wer-Wolfnicht vom Fragepronomen Wer? kommt, sondern vom althoch-
deutschen Wer Mann und durchaus den Plural Wern die Ménner (,,Mannen®) hat. Werner beispielsweise bedeutet
Wern—Herr wie in Wernher, also ,,Herr tiber (die) Mianner”. Wobei der Plural ,, Wern—Wolfe“ von sich aus schon
an Karl Valentins ,,Semmeln—Knédeln“ erinnert. Und jetzt versuchen Sie einmal im Gedankenexperiment, den
»Werwolf* in eine Sprache zu iibertragen, die den Unterschied zwischen Singular und Plural nicht kennt, und auch
keinerlei sprachliche (!) Kategorie fiir unsere Kasds (Fille). Kein Nominativ (Wer—Fall), keinen Genitiv (Wes—
Fall) und so weiter. Einer solchen Sprache lie3e sich der Witz dieses Gedichts nur erkldren. Die Uniibersetzbarkeit
ist hier keine Verstindnisbarriere vor den Inhalten, aber sehr wohl eine Barriere vor dem Witz. Selbstredend lieffe
sich diese Barriere tiberwinden: indem jemand Deutsch lernt. (So wie wir das Dao Dé Jing lesen miissen, wenn wir
wissen wollen, was es mit Dao auf sich hat.)

Alles ist in jede entwickelte Sprache iibersetzbar, und damit auch alles, was mit unseren Kasls Féllen nam-
haft gemacht wird. Spracheigenheiten gehoren nicht zu diesem ,,Alles®. Der Sprachwitz zeichnet sich dadurch aus,
dass er eben keinen Wahrheitsanspruch erhebt. Sprachstrukturen sind uniibersetzbar, und warum sollten sie das
auch sein konnen. Kunst ist Magie ohne die Liige, Wahrheit zu sein (Adorno): Das Uniibersetzbare an qualitativ
hochstehender Lyrik liegt ja nicht daran, dass sie inhaltlich unverstdndlich sei. Es liegt daran, dass sie in Eigen-
heiten und Besonderheiten ihrer Sprache verwurzelt ist. Auf anderem Niveau, aber nicht prinzipiell anders als der
» Werwolf*.
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Alle kennen den Unterschied zwischen ,.eins, zwei, drei, viele, alle“. Ihre Sprachen bilden diese Unterschiede
jeweils anders ab, und damit miissen wir uns beschiftigen, wenn wir uns mit fremdsprachlichen Texten befassen.
Das gilt ja fiir Alle. Die Ubersetzungsprobleme sind reziprok, sich gegenseitig entsprechend. So wie ein Morgenstern
schwer ins Chinesische zu iiber—setzt werden kann, sind Chinesische Sprachstrukturen nur schwer ins Deutsche zu
bringen, und damit sind wir wieder beim Thema. Nicht iibersetzbar sind die Dinge, die sich an die Sprache heften.
Nicht an die Inhalte. Sie heften sich nur an den ,,Witz“ (schlagen Sie das in einem etymologischen Worterbuch
nach), und haben damit keinen Wahrheitsanspruch.

Es gibt ein Phianomen der Chinesischen Sprache (!), das so wenig oder viel sich in andere Sprachen iibersetzen
lasst wie unsere Kategorien Genus, Numerus, Kasus, und von denen ebensoviel abhingt wie am Beispiel der Witze
in den zitierten Beispielen.

Ich meine das Moment, was am Phédnomen der = 17| liang ci Zahl(einheits-)wérter, spiirbar wird, im englischen
classifier genannt, oder measure word. Dabei geht es darum, dass im Chinesischen die sprachlichen(!) Phinomene
woingular®, ,,Plural“ und ,,Unzéhlbarkeit* anders abgebildet werden als im Indo,,islindischen“!”. China kennt doch
die Unterschiede zwischen Eins, Zwei, Drei, Viele, Alle. Aber die chinesische Sprache hat nicht die Kategorien
Singular, Plural, Numerus. Jedenfalls nicht so, wie das Deutsche. Diese Inhalte werden sprachlich anders abgebil-
det. Sprachliche Abbildung, Benennung, wirkt aber zuriick auf die Wirklichkeit und damit auf die Welt (TKap. ,
S. 91) : und an dieser Stelle ldsst sich vielleicht wirklich von einer verschiedenen Welt—Wahrnehmung reden. —
Im Deutschen unterscheiden wir zwischen zdhlbaren und unzihlbaren Substantiven. Kuh beispielsweise ist zdhlbar.
Korrekterweise heifit es also nicht ,,Ich sehe Kuh®, sondern /ch sehe eine Kuh oder Ich sehe Kiihe. Unzihlbar ist
ein Wort wie Wasser. Der Ausdruck Ich sehe ein Wasser wird als genauso uneigentlich wahrgenommen wie Ich
sehe Kuh, als Ausdruck fiir beispielsweise Ich sehe eine Art Wasser, ich sehe ein Gewdsser, beziehungsweise Ich
sehe eine unbestimmte Anzahl Kiihe. So auch der elliptische Ausdruck hier riecht es wie Kuh, der eine Verkiirzung
darstellt von hier riecht es so, wie Kiihe riechen beziehungsweise hier riecht es kiihisch (viehisch), hier stinkt’s. Ich
sehe nur Kuh ist moglich wie in Ich verstehe nur Bahnhof. Wir nehmen solche Formulierungen als uneigentlich wahr,
ibersetzen sie spontan in die richtigen Formulierungen, und nehmen die Abweichungungen von den orthodoxen
Formen als stilistische Besonderheit.

Die wortliche, interlineare, Ubersetzung des Ausdrucks ein Mensch ins Chinesische wire — A_ yT rén, und
wire falsch. Es muss lauten —> A yi gé& rén und ist in dieser Form nicht wieder riick—iibersetzbar, da sie das
I gé enthilt, das Zahi—Einheits—Wort. Im Deutschen und in allen ihm verwandten Sprachen gibt es, mit gewis-
sen Einschrinkungen, weder die Wortart ,,Zdhleinheitswort“ noch die Wahrnehmung, die sich damit verbindet.
Denn Mengenangaben (,,drei Liter Wasser, ,,fiinf Hub Asthmaspray*) sind Mal3e, keine Zihleinheiten. Was hier
noch am ehesten infrage kdme, wiren Klassifikatoren wie ,fiinf Kopf Salat“ ([5], passim). Wir sehen im Geiste
fiinf Salatkopfe, dennoch konnen wir nicht ,,Fiinf Salate“ sagen und ich denke dass das nicht nur an der Verwechs-
lungsmoglichkeit mit Salat = Rapunzelsalat liegt. Regional umgangssprachlich gibt es immer die Moglichkeit, durch
einen an sich falschen Plural hier den Unterschied zu kennzeichen, beispielsweise fiinf Saléter. Diesen Plural ,,Salé-
ter” gibt es zwar nicht, er wird aber regional problemlos verstanden und bildet das Phdnomen ab, dass etwas mit
unzureichenden, sprich uneigentlichen Sprachmitteln verbalisiert werden soll. Alle Regionalsprachen haben solche
Bildungen. Zum Gliick.

Der grofie Unterschied zum Chinesischen ist nun, dass die Verwendung von Klassifikatoren dort dicht ist, also
ausnahmslos. Alles: Mensch, Obst, Hand, Gedanke, Wasser, Freiheit, Goft und so fort hat den Unterschied in der
Verwendung mit und ohne Zihleinheitswort. Dem entspricht eine wirklich andere Wahrnehmung der Wirklichkeit.
So wie im Deutschen bei ,,Salat” und ,,Wasser* fordert die Chinesische Sprache grundsétzlich ein Zdhleinheitswort
fiir alle Substantive, so bald es konkret wird.

'7Siehe dazu oben die FuBnote 16 S. 13.
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Das hat natiirlich Einfluss auf die Vorstellung von Singular und Plural. ,,Plural® kénnen wir nur Dingen zu-
schreiben, die sich zdhlen lassen. Wendungen wie ,,Die Wasser“ und ,,die Wisser™ sind nur scheinbare Ausnahmen,
im ersten Fall wird mit dem Plural eine Intensitétssteigerung oder die Vorstellung einer grolen Menge transpor-
tiert (,,Der Geist iiber den Wassern®), im zweiten Fall ist ,,Wasser” ein verkiirzter Ausdruck fiir ,,Gewasser* (oder
»Schnidpse®).

So bald ein Substantiv kein Zahleinheitswort hat, gehért es nicht mehr zu den zéhlbaren Dingen. Dies sich zu
vergegenwirtigen, das ist wirklich eine Verdnderung im Wahrnehmungserleben. Wer Chinesisch lernen will, muss
das nicht nur verstehen, sondern muss ich daran auch erst irgendwie ,.gewohnen“. Denn diesem sprachlichen (!)
Phinomen entspricht eine elementare Wahrnehmung der Welt, die sprach—indoeuropiisch Aufgewachsene nicht
teilen. Was auf Gegenseitigkeit beruht.

Vielleicht konnen wir uns dieses Phinomen ein wenig nidherbringen durch eine Zuordnung. Hat ein Substantiv
wie Kuh, Wasser, Freiheit oder Schmerz ein Zihleinheitswort, dann handelt es sich um ein Ding. Hat es das
Zihleinheitswort nicht, dann handelt es sich um eine Qualitit. ,,Ich sehe nur einen (=Zihleinheitswort) Bahnhof*
wire dann die Wahrnehmung eines Dinges, ,,Ich verstehe nur Bahnhof* eine Wahrnehmungsqualitdit. Der erste
Bahnhof wire als Objekt, der zweite als Adverbiale aufzufassen. In diesem Zusammenhang fragt sich m.E. auch,
ob der grammatische Terminus des ,,Substantivs“ in der Chinesischen Sprache iiberhaupt etwas bedeutet. Ja, die
Kategorie ,,Substantiv* hilft erst einmal beim Vokabellernen und ist insofern recht praktisch. Aber dann...

Wir Irdischen, die Chinesisch erlernen wollen, konnen ein Lied davon singen. Ich werde nie vergessen jene
Unterrichtsstunde, in der es um einen chinesischen Satz ging, in dem ,,Kuh* iiber eine Dorfstrae lauft. Fiir mich
war es damals von Belang, ob es eine oder mehrere Kiihe waren, die da liefen, also ob es ein Singular oder Plural war
bei ,,Kuh®. Ich brauchte lange, um nachvollziehen zu lernen, dass das ganze Konzept mit dieser Zihlbarkeit und
dem Unterschied zwischen Einzahl und Mehrzahl in diesem sprachlichen Zusammenhang vollig bedeutungslos
war. Eine Kuh, viele, sehr viele, alle Kiihe waren im Zusammenhang des Satzes nicht anwendbare Kategorien.
Meine — vorziigliche ! — Lehrerin hatte eher das Problem, zu verstehen, warum ich meinerseits ein Problem
damit hatte.

Und das hat erhebliche Folgen fiir die Ubersetzung eines Buches wie das Dao Dé Jing, nicht nur, aber auch,
ganz konkret, fiir die Vorstellung ,.eines“ 78 dao. Wenn ich dem Text richtig folge, dann wird nirgends im Dao Dé
Jing der Begriff 7& dao mit einem Zihleinheitswort versehen. Das miissen wir Deutschsprachigen, Zahl-Einheits—
Wort-Losen, uns in einem extra Arbeitsgang vergegenwirtigen. Da ist auch von den /7% wan wu die Rede, den
Zehntausend Einzelwesen (—dingen), worin ,,Zehntausend“ wie im Deutschen ,,Tausend” fiir ,,alle* steht (,, Tausend
Dank*). Diese ,,alle Dinge* wiren die mit einem Zihleinheitswort vergesellschafteten aussprechbaren Dinge, nicht
Qualititen. Womit ich nicht andeuten méchte, dass das 7 dao eine ,,Qualitit“ sei. Jedenfalls trifft auf 553& chang
dao das Konzept der Zihlbarkeit nicht zu. Dao hat weder Singular noch Plural, noch hat es sie nicht. In der Uber-
setzung versuche ich, darauf Riicksicht zu nehmen. Daher wird, wo es syntaktisch méglich ist, nicht von ,,Dem
Dao“ die Rede sein, sondern von ,,Dao“.

Aber auch fiir einfachere Verhiltnisse gilt dieses Sprachphidnomen. Beispielsweise ist oft vom =% A shéng rén
Heiligen, Wissenden, Verstindigen die Rede. In den Ubersetzungen wird hier in der Regel ein Singular verwendet:
»Der Weise, Der Heilige“ und so fort. Das Chinesische hat den Unterschied zwischen Singular und Plural nicht,
und daher denke ich, dass der Plural dem Original ndher kommt. Vielleicht miissen wir auch sagen, dass Singular
und Plural beide gleich falsch sind.

Nun mag gilt diese Unbestimmtheit auch fiir das Genus gelten — =& A shéng rén kann, rein sprachlich be-
trachtet, auch fiir Frauen gelten. Es macht den Unterschied nicht. Ob dieses hier mitgedacht wird, — ob Europa
sich mit seiner Gender—Correctness da moralisch {iberlegen aufwerfen kann — ich habe mal von einem CDU-
Politiker gelesen, der als Argument gegen eine die Geschlechter beriicksichtigende Sprache vorwiirflich anbrach-
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te, er wiirde schon sagen ,,Liebe Kinderinnen und Kinder!“ — ganz als sei das nicht sein eigenes, personliches,
christlich—-demokratisches Problem.

Ubersetzen, in diesem Fall, — das ist nicht eine Ubermittlung von Information, die unerkannt im Original enthalten
wire. Die Aufgabe dieser Ubersetzung sehe ich darin, Hindernisse auf dem Wege zum Verstindnis beiseite riumen
zu helfen, wenn Interessierte sich auf denselben machen wollen. (Weg ist eine der moglichen Ubersetzungen von
78 dao.)

Keine Interpretationen.

Darin liegt die Chance, und die Grenze, dieses Versuchs.
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3 Arbeitsteil

18



(01)

1. EO[E JEEE dao ké dao - féi chang dao

2. #u]# JEEH ming k& ming - féi chang ming
3. T Rz iE wii ming tian di zh shi

4. B Yz R ySu ming - wan wii zhi mui

5. fil'd gu

6. HEIA DOEY) chang wu yu - yi guan g miao
7. EAW  DUOWHESL chang ydu yu - yi guan qi jido
8. I (] ci lidng zhé téng chi

9. R ér yi ming

10. El=pA téng wei zhi xuan

11. 27N Xuan zhT you xuan

12. ARAZ 1] zhdng miao zhi mén

ERlE JEHE
#“ult JEEH
| Kithzan

A# BYZi
i

A DI
EAM DB
JERIE[E
NiE==

EE=PAA
ZZNZE
SR Z [

. Ddo koénnen sagen -
. Name koénnen sagen -

nicht grofes Dao
nicht grofer Name

. Nicht Name - Himmel Erde (R) Anfang
. Haben Name - 10'000 Dinge (R) Mutter
. Darum:

. immer ohne Bediirfnis -

. immer haben Bediirfnis -
. diese beiden (R) gemeinsam hervortreten
. aber verschieden Name

10. gemeinsam heiflen (R) verborgen

11. verborgen (R) noch einmal verborgen -

© 0 N O O W N =

Es ist méglich, iber Dao zu reden; Dao selbst ist nicht sagbar.
Es ist méglich, (iber Worte zu reden; das Wort selbst ist nicht benennbar.
Der Anfang von Himmel und Erde ist ohne Wort.
Mit Worten benennen wir die Einzeldinge.
Darum:
Ohne Zugriff wird das Wundersame sichtbar.
Im Zugriff werden die Unterschiede sichtbar.
Jene beiden treten vereint hervor,
werden aber verschieden benannt.
Als Einheit heiBen sie: Das Verborgene.
Es ist verborgen. Und darin wieder verborgen
das Tor zu allen Wundern.
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dann sich zeigen jener Wunder
dann sich zeigen jener Grenze

alle Wunder (R) Tir




Dao, benannt, ist nicht Dao allgegenwirtig.
Ming, benannt, ist nicht Ming allgegenwirtig.
Ohne Ming, Ursprung der Welt.
Mit Ming, Ursprung der Einzeldinge.

Soistes:
Allumfassend ziellos, es zeigen sich die Wunder.
Allumfassend zielsicher, es zeigen sich die Grenzen.
Sie beide sind im Grunde Eines,
nur verschiedenen Namens.
Gemeinsam werden sie genannt: Verborgenes.
Verborgen, und aber verborgen,
aller Wunder Pforte.

Gleich in diesem ersten Kapitel wird sichtbar, warum zu einer Lektiire der Originaltext in irgendeiner Form zur
Hand sein sollte. Und welche Bedeutung die Grundhaltung zum Text hat.

J. Legge ([11] z.St.), unbezweifelte Autoritit, {ibersetzt den ersten Abschnitt so:

the tao that can be trodden is not the enduring and unchanging tao.
the name that can be named is not the enduring and unchanging name.

Das Tao, das gegangen werden kann, ist nicht das dauernde und unverénderliche Tao.
Der Name, der benannt werden kann, ist nicht der dauernde und unverdnderliche Name.

In derselben Haltung etwas weiter:

Always without desire we must be found,
If its deep mystery we would sound;

But if desire always within us be,

Its outer fringe is all that we shall see.

Immer ohne Begehren miissen wir angetroffen werden,
wenn sein tiefes Geheimnis wir ergriinden wollten;

aber wenn das Begehren immer in uns ist,

dann ist sein duBerer Rand alles, was wir sehen werden.

Ich denke, wie gesagt, dass es sich hier vor allem um ein Problem der Haltung zum Text handelt. Ich lese Legge
so, dass er den Unterschied macht zwischen dem Wesen und dem Unwesentlichen, also dem Inneren, Ewigen,
Unverinderlichen und dem Nachrangigen, nur AuBerlichen, Verginglichen. Eine eindeutige Hoherwertigkeit und
Prioritét des unvergédnglichen ewigen Wesentlichen.

Meine Lesart ist anders. Im Text haben wir ein 7& dao und ein £ ming, beide haben eine & chang — Form'3.
tiber erstere lédsst sich reden, tiber letztere nicht. Schreiben wir diese Parallelismen untereinander, dann ergibt sich:

Wir kénnen (ber Dao reden; Dao selbst ist nicht sagbar.
Der Anfang der Welt ist ohne Wort.
Ohne Zugriff wird das Wundersame offenbar.

Wir kénnen Gber Worte (Ming) reden; das Wort selbst ist nicht benennbar.
Mit Worten benennen wir die Einzeldinge.
Im Zugriff werden die Unterschiede offenbar.

8Das Dao Dé Jing kennt auch ein A3 Da Dao, groBes Dao. (1Kap. 34, S. 95).
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Zur Verwendung der Begriffe 7 Dao anstelle einer Ubersetzung in etwa ,,Weg*“ oder ,,Fluss® verweise ich auf das
Vorwort ab S. 5. Kurz gesagt denke ich, dass Worte wie 78 Dao, auch mit gewissen Einschrinkungen 4 Ming,
nicht iibersetzt werden koénnen und sollen. Wir miissen uns mit dem {3&{%%%) Dao Dé Jing befassen, um die
Bedeutung dieser Begriffe verstehen zu konnen, dhnlich wie wir Mathematik betreiben miissen, um zu begreifen,
worum es bei der Zahl mt (P1) geht.

Von einer Ubersetzung des Worts Dao sehe ich also ab. Ming dagegen bedeutet mehr oder weniger das, was es
bedeutet: Begriff, Wort, Sprache. Die Einzeldinge zu benennen, das bedeutet, sie zu unterscheiden. Mit Ming werden
die Grenzen, die Unterschiede sichtbar. Die Sprache selbst (chang Ming) sprachlich zu fassen, so etwas gilt auch
in der westlichen Philosophie als unmoglich und zwar deswegen, weil die Sprache dazu aus sich selber aussteigen
miisste. Darum konnen wir zwar iiber Sprache reden, nicht aber iiber ,Die Sprache*, also {iber Ming, nicht aber {iber
44 chang ming. Analoges gilt fiir Dao. Es gibt demnach — im (7Ef#7%) Dao Dé Jing — die beiden Felder
des 7544 you ming und des 554 wu ming, das des Sagbaren, das des nicht Sagbaren.

Chéang Dao und Chang Ming, beide im Feld des Sprachlosen, also im J544 wd ming, treten gemeinsam hervor,
nur unter jeweils verschiedenem $4 Ming, unter verschiedenen ,,Namen®, oder sozusagen ,,Arbeitstiteln“. In diesem
Sinne gemeinsam sind sie verborgen, verborgen insofern, als wir nicht iiber sie reden konnen. Die =& A_shéng rén
Versténdigen allerdings verstehen das A5 7 % bu yan zhi jiao (1Kap. 02 S. 23), die wortlose Lehre, das Wissen
jenseits oder diesseits der Sprache. Was wiederum bedeutet, dass dieses Unsagbare kein schlechthin Unsagbares
im Sinn eines Undenkbaren oder vollig Absoluten, Unerreichbaren gedacht wird. Es gibt Verstindige, 3 A shéng
rén, die damit umgehen konnen. Zeile 13 des folgenden Kapitels 02 deuten darauf hin, dass die ganze Natur sich
in dieser sprachlosen Sprache des Dao bewegt.

Nun heifit es, dass in diesem Verborgenen abermals etwas Verborgen ist, und zwar die so genannte ,,Pforte
zu allen Wundern®. Dieses zweifach Verborgene ist das, aus dem Dao und Ming unter verschiedenem Namen
hervortreten. Dariiber sagt TKap. 04 (S. 29): Ich weiB nicht, wes Kind es ist. Die Rede vom Dao geht auf dieses
doppelt Verborgene.

Der Text in Tabellenform:

‘ biE] ‘ # dao ‘ ming
WA chang ydu yu
54 ( Lﬂ}”u/\f%% = yu (y1 guén di jiao) __
s ming L ming k& ming
U T2 B dao ke dao wan wu zht mu
ek chang wa yu
4, M g(_ DI EAD ) WE'J . d(y| guan gi miao)
B min chang dao .
%i?zz&é R ’ tian diihT shi | changming
Z Eilas Xuan tong ch
NZ R[] yOu Xuan zhong mido zhi mén
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Dao \ Ming

immerwahrend zielsicher, im Zugriff
(erscheinen die Unterschiede)
Ming, benannt
aller Wesen Ursprung

Mit Ming

Dao, ausgesprochen

immerwéahrend ziellos, ohne Begehren
(erscheint das Wunderbare)
ewiges (allgegenwartiges) Dao ewiges (allge-
Anfang der Welt (Himmel und Erde) genwartiges)

ohne Ming

verborgen gemeinsam hervorgetreten Ming
doppelt verborgen aller Wunder Pforte

Noch einmal von vorn.

Es gibt ein Feld des Sagbaren (7544 ydu ming) und eines des Unsagbaren (J5$4 wa ming). Die Unterschiede
und alle Einzeldinge gehdren zum You Ming, und iiberhaupt das ganze Buch Dao Dé Jing auch. #& chang dao und
44 chang ming dagegen gehoren zum WG Ming, zur Lehre ohne Sprache, zum 2 xuéan, Verborgenen. Werden sie
aufgefaBt ohne alle Unterschiede, als ¥ Z you xuan, doppelt Verborgenes, dann sind wir beim ,,Dao“ im eminenten
Sinn.

Ist das Metaphysik (TVorwort, Kap. 2.1.4, S. 12)? Ich denke nicht, dass es hier um die Vorstellung eines
Jenseits geht. Der Begriff & chang bedeutet zwar schon ewig, er bedeutet aber auch alltdglich. Weiteres wird die
fortlaufende Lektiire bieten.

Eine sprachliche Nachbemerkung. — Wer sich mit der deutschen Sprachgeschichte befasst, wird ein Gespiir fiir
die sogenannten “faux amis” entwickeln, wortlich ,,falschen Freunde“. Wenn beispielsweise Goethe vor nur(!) 200
Jahren von einem ,,bloden Madchen® spricht, so redet er von ,,Einfalt”, ,,Unverdorbenheit”, nicht von selbstver-
schuldeter Unmiindigkeit und b/éde bedeutet ganz und gar nicht ,,diimmlich, borniert®.

Ein solcher “faux ami” ist das JE# féi chang in den Anfangsversen. Im Gegenwartschinesisch bedeutet es
soviel wie ,,ganz besonders“: FE 47 féi chang h&o heit extrem gut. Diese Zweisilbigkeit der Worter entstand vor
allem im frithen 20. Jahrhundert. Im Altchinesischen miissen wir solche Kombinationen in der Regel nicht als
Kombinationen lesen, sondern als Einzelzeichen, also JE féi nicht, gefolgt von & chang immer, oft, allgegenwdirtig.
Als ich zum ersten Mal den Vers 1 las, las ich — Das Dao kann ausgesprochen werden, ganz besonders ausgespro-
chen. Irrtum.

Auf der Suche nach einem vergleichbaren Phinomen im Deutschen kam ich bislang nur auf folgenden Un-
terschied. Als Kind horte ich eine kindgerechte Horspielfassung von C. A. Vulpius’ Roman, genannt ,Rinaldo
Rinaldini, der Rduber Hauptmann® und es war ein nennenswerter Schritt in meiner sprachlichen Entwicklung, den
Unterschied zu begreifen zwischen "Der Riauberhauptmann” (Artikel Nominativ + Nominativ Singular) gegen
”Der Rauber Hauptmann” (Artikel Genitiv + Genitiv Plural + Nominativ Singular). Darauf war ich damals stolz.

Das ist die Problematik der ,,Faux Amis®!
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(02)
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tian xia jié zht - méi zhi wéi méi
jié zht - shan zh1 wéi shan

yOu wu xiang shéng

nan yi xiang chéng
chang duan xiang jiao

gao xia xiang qing

yin shéng xiang he

gian hou xiang sui - shi yi
shéng rén chu wu wéi zhi shi
xing bu yan zhr jiao

wan wu zuo - yan ér bu ci
shéng ér bu ydu - wéi ér bu shi

fo wei fu ja - shiyi bu qu

sieyi

st bu shanyi-gu

gong chéng ér fa j

KGR FEZBE
s

R B BE
HT A2 220

HEMAEE

Y E)

RAGHE

= MEME

HEAEA

AIEMHEE  2DL
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. Himmel darunter alle

.alle wissen -

also hasslich (E)

also ungut -+ Denn

. lang kurz einander messen

wissen -

schén (R) fir schén

gut (R) fir gut

. Haben Nicht einander gebé&ren
. schwer leicht einander vollenden

. hoch nieder einander neigen
. laut klang einander Harmonie
. vor nach einander folgen -

Also

. heiliger mensch weilen nichts fir (R) Angelegenheit
. kénnen nicht Sprache (R) Lehre

. 10.000 Dinge sich verhalten (wachsen)
aber nicht haben -
aber nicht behalten
also nicht verlassen

. gebdhren -

. Mann -

Verdienst erreichen -
allein nicht behalten -

streben -
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Alle unter den Himmeln wissen,

dass Schénes Schénheit will; damit gibt es das Uble.

Alle wissen, dass die Guten das Gute wollen; damit gibt es das Ungute.
Denn:

Sein und Nicht erzeugen einander; Schwer und Leicht ergdnzen einander ;

Lang und Kurz messen einander; Oben und Unten neigen einander zu;

Laut und Gerdusch harmonieren mit einander; Vor und Nach folgen einander.

Also ist es Sache des Wissenden, nicht etwas zu wollen.

Er vermag die Lehre ohne Sprache.

Alle Wesen tun, und ohne Wort.

Erzeugen, doch nicht behalten; streben, doch nicht ergreifen;

verdienen, doch nicht davon leben.

Der Mann behélt nichts fiir sich, darum entgeht ihm nichts.

Imgrunde weil3 es jedes Kind:
Schones gibt es, weil es nach Schdnheit strebt; und nur deshalb gibt es HaBliches.
Wir wissen es alle:
Die Guten streben nach dem Guten; und nur deswegen gibt es die Ubel.
Soistes:
Ja erzeugt Nein und Nein erzeugt Ja;
das Schwierige braucht das Einfache, und das Einfache braucht das Schwierige;
Das Lange mifBt sich am Kurzen und das Kurze miBt sich am Langen;
die Hohe ruht auf der Tiefe und die Tiefe tragt die Hohe;
der Klang ist eine Form des Gerdusches und das Gerausch ist eine Form des Klangs;
nach dem Davor kommt das Danach, und vor dem Danach steht das Davor.
In diesem Sinn verhalten sich die Wissenden, indem sie nach gar nichts streben.
Ihre Lehre ist nicht angewiesen auf Sprache;
denn alle Dinge verhalten sich irgendwie, und brauchen keine Sprache noch Worte.
Es geht darum, entstehen zu lassen, dann aber nicht zu besitzen;
zu erstreben, dann aber nicht zu erlangen;
Verdienste zu erwerben, dann aber nicht darauf zu pochen.
Der Mann pocht auf gar nichts, und darum wird er von nichts verlassen.

Auch die Ubersetzung dieses Kapitels ist, denke ich, eher eine Frage der Haltung als der Richtigkeit. Im 1tKap. 40
(S. 105) referiere ich die nach Jacobs ([10] z.St.) zitierte Auffassung von Chang Tsung-Tung ([6], S. 104), der
zufolge das Dao eine Pendelbewegung ausfiihrt, beispielsweise zwischen Sein und Nichtsein. Chang bezieht das
»dein und Nichts gebdren einander” usw. also auf Dao. Ich lese das ganz anders. -k | tian xia unter dem Himmel,
damit im Reich der Einzeldinge und der Sprache, kann ich nichts benennen, ohne damit zugleich dessen Gegenteil
zu evozieren: Schon ruft Hésslich hervor, Sein das Nichtsein, alles. Schénheit, die Idee des Guten, der Begriff
»oben“, immer wenn ich etwas benenne, dann benenne ich zugleich (,,implizit“) dessen Gegenteil. Sowas fiihrt zu
Zank und Leid. Darum halten die & _A_shéng rén Wissendensich aus allem diesem heraus. Denn diese Unterschiede
existieren wie gesagt -k |~ tian xia unter dem Himmel, sie sind nicht im #& Dao.

Es geht hier sowohl um einen Inhalt, als auch um die Demonstration einer Logik (s.o, Kap. (2.1.2, speziell ab
S. 10 bzw. S. 11). Die Logik ist einfach und klar: So bald ich nach etwas strebe, etwas erzeuge oder bewirke, so
bewirke und erzeuge ich zugleich dessen Gegenteil. Was im Kapitel 1 anhand von Dao und Ming vorgefiihrt wurde,
wird nun ausdifferenziert: Dao und Ming treten gemeinsam hervor, nur unter verschiedenem Namen. Oben und
Unten sind verschiedene Namen fiir dieselbe Relation. Die gro3en Werte des Konfuzianismus (dazu 1tKap. 18,
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S. 58) lassen sich, dieser Logik zufolge, nicht verwirklichen, ohne zugleich deren Anti—Werte zu erzeugen, gegen
die sie gedacht sind und gegen die sie antreten sollen. Die Botschaft wire dann: ,,Ihr wollt das Bose mit dem
Guten bekdmpfen? Ihr macht das Gegenteil. Ihr erschafft durch Euer Gutes erst das Bose.* Beispielsweise Kapitel
TKap. 71 (S. 135) greift m.E. diesen Gedanken noch einmal auf.

In meinem Verstdndnis funktioniert das so: Die einzelnen Dinge unterscheiden sich, zwischen ihnen gibt es
Grenzen, also Unterschiede, und diese Unterschiede bilden die Realitiit von $4 ming. Das ist die Realitit der
Sprache und des Aussagbaren. 78 chang dao ist ,nicht von “dieser” Welt“, und deswegen ldsst sich auch iiber
78 chang dao nicht reden. Und was soll dieses # 78 chang dao dann sein? Ganz richtig. Genau so. Konnten wir
sagen, dass Dao etwas sei, dann wiren wir wieder im Bereich der Begriffe und Unterschiede, und sprichen wieder
nicht iiber 73 chang dao. Uber Do lisst sich reden, nicht aber iiber %% chang dao Dazu siehe auch 1Kap. 14
(S. 49).

Die Beschreibung der Zusammenhénge dieser Widerspriiche zwischen Vorn und Hinten usw. wire demnach
keine Aufzihlung der Eigenschaften des Dao, sondern dieser Welt der Dinge, aus der wir uns ins Dao zuriickzie-
hen kénnten, wenn wir denn wollten (konnten). Vielleicht héngt dies auch mit dem Verhiltnis von “Dauer” und
”Verginglichkeit” zusammen. 1Kap. 23 (S. 68) betont, dass unter dem Himmel nichts von Dauer ist. Die Dinge
verdndern sich, sie mutieren in ihr Gegenteil, die dann wieder in deren Gegenteil sich verwandeln.

Der letzte Satz spricht das schlichte Prinzip aus: Wo nichts ist, kann nichts genommen werden, und der Kaiser
hat sein Recht verloren.

Weil es hier um den grundsitzlichen Zugang zum Text geht, mochte ich noch einmal eingehen auf die nach Jacobs
([10] z.St.) zitierte Auffassung von Chang Tsung-Tung ([6], S. 104), der zufolge es in diesem Kapitel 02 um die
»~Bigenschaften des Dao* geht, und weswegen Chang dem Dao eine ,,Pendelbewegung zwischen Sein und Nichts*
zuschreibt.

Das Kapitel 02 hat eine klare Gliederung:

1. (01-10) Unter dem Himmel (oder ,,den Himmeln®) erzeugen die Gegensitze sich gegenseitig, Sein und
Nichts, Oben und Unten, und so weiter.

2. (11-12) Also ziehen die Verstindigen sich heraus und erzeugen gar nichts; erginze: Denn wenn sie etwas
erzeugten, dann erzeugten sie dessen Gegenteil gleich mit. Sie beherrschen die Lehre ohne Sprache. So
praktizieren sie das W Wei.

3. (13-15) Die 10’000 Einzelwesen sind Vorbild dafiir, die Lehre ohne Sprache zu praktizieren. Dadurch, dass
sie gebdhren, aber nicht behalten (usw.), praktizieren auch sie das Wu Wei.

4. (16) SchluBsatz und Conclusio: Die Verstindigen (Minner, will der Text) konnen nichts verlieren, da sie
nichts haben.

Entscheidend sind hier die Konjunktionen #§ gu in Zeile 04 und ;& [Lshiyi in Zeile 10. Sie bedeuten beide so viel
wie also, folglich, das bedeutet, das hat zur Folge. Das Kapitel bedeutet demnach:

Alle wissen, wie es sich unter dem Himmel verhélt, dass wer liber das Gute redet, unmittelbar auch liber das Ungute
spricht, ganz so wie jemand nicht von einem Oben ohne ein Unten reden kann. Darum halten die Verstdndigen sich da
heraus, und praktizieren die Lehre jenseits (oder diesseits) der Sprache. Sie wirken nicht gegen das Uble, indem sie es
mit dem Guten bekdmpfen, sondern indem sie gar nicht wirken. Die Tiere machen es ganz genau so. Die Guten haben
das Gute zu verlieren, denn das Gute ist der Guten Gut; die Verstédndigen haben gar nichts zu verlieren, weil sie gar
nichts haben.

Die % A shéng rén Versténdigen (oder Heiligen) sind dadurch verstindig (oder heilig), dass sie aus dem Dao
heraus handeln und sind. Dazu gehért das J&>/y wa wéi nichts beginnen, nichts bewirken wollen. Wiirde es im zwei-
ten Abschnitt des Kapitels 02, im Motivkreis ”Sein und Nichts erzeugen einander” wirklich um #& Dao gehen,
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dann ergébe diese Struktur keinen Sinn. Die Verse 01-10 beziehen sich nicht auf Dao. Sie beziehen sich auf das
Fehlverhalten von Menschen, die sich an Sprache und Intentionen klammern. Sie beziehen sich auf das, aus dem
die shéng rén Versténdigen sich zuriickziehen. Sie beziehen sich darauf, wogegen das (7E{%%%) Dao Dé Jing
antritt.

Das folgende Kapitel 03 befasst sich mit dem J:>fy wi wéi nichts beginnen, nichts bewirken wollen.
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(03)

1. AN RS bl shang xian -shi min bl zhéng AEEg HREARFE
2. RS 1R bu gui nan dé zhi huo rEHMEZE
3. EERA shi min bi wéi dao fERA R
4. AW ETER bu xian ké yu REAAR
5. R OREL shi min xin bd luan R/ OAEL
6. 2L EAZ8E shi yi shéng rén zhi zhi DL BEAZE
7. EEC SCERE X0 gi Xin - shi qui fu FEE EHHRE
8. 9GS dEEE rud gi zhi - giang ai gu g9HGE  mEE
9. HERICAITLAK chang chi min wa zhi wa yu A R AR AR AL
10. R E RN, shi fu zhi zh& bu gan wéi y& ES = S-S
11. NER WTAE | wéi wa wéi - zé wa bl zhi AR HIERS

1. nicht wertschatzen edle Person - verursachen Volk nicht streiten

2. keine teuer schwer erreichbar (P) (R) Wertgegenstéande

3. verursachen Volk nicht streben Raub

4. nicht auftreten koénnen Begierde

5. Verursachen Volk nicht Gemit verwirrt

6. darum - heiliger Mensch (R) Ordnung

7. leer deren Gemiit - solide deren Bauch

8. schwach deren Wille - stark deren Knochen

9. immer verursachen Volk nicht wissen nicht wiinschen

10. befdhigen Mann Wissen (R) Nichts wagen streben auch
11. streben ohne zu streben - Prinzip nichts nicht Regierung

Keine Edlen hochzuschétzen bewirkt, dass die Menschen nicht streiten.

Keine schwer erringbaren Gliter zu haben bewirkt, dass die Menschen nicht stehlen wollen.

Wo keine Begierde aufkommen kann, werden die Herzen der Menschen nicht verwirrt.

Darum regiert der Wissende so,

dass ihre Herzen leer sind, ihre Mégen voll; ihr Ehrgeiz schwach, ihre Knochen stark.

Bewirke, dass das Volk weder wei3 noch will — und niemals der Unwissende wagt, etwas zu erstreben.
Bewirken ohne zu wirken. So bleibt nichts ungeordnet.

Wo niemand hohe Auszeichnungen erhélt, da zanken sich die Leute nicht.

Wo es keine Kostbarkeiten gibt, da will niemand stehlen.

Wo keine Bedlirfnisse aufkommen kénnen, bleiben die Gemiditer klar.

Darum regieren die Wissenden so,

dass die GemUter sich leeren und die Méagen sich flllen,

die Begierden erschwachen und die Knochen erstarken.

Man erreiche, dass das Volk nichts weif3 und nichts wiinscht,

dann legen es auch die Unwissenden nicht darauf an, sich um etwas zu schlagen.

Das Geheimnis der Regierung besteht darin, alles zu verwirklichen, ohne es zu anzustreben.

Hier wird ein Aspekt davon sichtbar, wie das Dao Dé Jing funktioniert. Was sollen wir denken bei ,,wollen, ohne
zu wollen®, ,,bewirken, ohne zu wirken®, ,,wirken, ohne zu handeln®, ,,das Nichtmachen zu machen*“? Auch hier
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ist das Problem einer Antwort, das es alles immer noch ein wenig einfacher ist als es ausgesprochen werden kann.
Darin kann allerdings ein Problem liegen.

Eine Regierung kann vieles aktiv unternehmen, um gegen den Diebstahl vorzugehen: Justizen, Gesetze, Strafen,
Therapien, Ethiken und Moralitdten, Erziehung und vieles mehr. Kapitel 03 sagt: Wo es nichts zu stehlen gibt, da
kann niemand stehlen wollen. Dann ertiibrigen sich alle Mainahmen. Das Eigentumsdelikt wird abgeschaftt, ohne
dass etwas dagegen unternommen wird. Dieses Prinzip nimmt davon Abstand, Ehrlichkeit direkt anzustreben,
vielmehr entzieht es dem Diebstahl einfach die materielle Grundlage. Das Volk soll satt werden, und damit ist
es aber auch schon gut. Zu viele Bediirfnisse verwirren die Gemiiter, und mit ,,Wohlstand“ kommt keineswegs
Zufriedenheit“.

Man muss dieses Prinzip nicht teilen, um einsehen zu konnen, dass es wirklich ganz schlicht ist. Wo es keine
Stars gibt, da eriibrigen sich die Castings. Ohne Ligen sind Ausscheidungskdmpfe gegenstandslos. Ohne Vermo-
gensdifferenzen gibt es keinen ,,Wettbewerb®. Ohne Religionen keine Religionskriege. Ohne Hierarchien keine
Intrigen, ohne Borsen keine Spekulanten, und was ich nicht besitze, kann mir niemand stehlen. Ein Flugzeug, das
nicht in der Luft ist, kann nicht herunterfallen. Um es mit dem 02. Kapitel zu sagen: Ohne Schonheit keine H4B-
lichkeit, ohne die Guten keine Bosen, ohne Gewinner keine Verlierer, ohne Reichtum keine Armut. Insofern wire
eine eventuelle ,,Bekdmpfung der Armut” identisch mit einer Abschaffung des Reichtums (tKap. 19, S. 59).

Das bedeutet auch: Hor auf zu essen, dann wirst Du nicht hungrig. Es gibt natiirlich ein Mindestmal, und dass
die Leute satt werden sollen, weill auch das Dao Dé Jing. Zugleich ist es eine Binsenweisheit, dass jeder Verzehr
tiber Sittigung hinaus den Organismus wieder zu weiterer Nahrungsaufnahme treibt. Essen macht hungrig. Ich
kann nicht satter werden als satt. Die blole Existenz einer "Produktwerbung” beweist es: Produktwerbung will
erreichen, dass &% yu Bedlirfnisse, Begehrlichkeiten, Wiinsche erzeugt, und Mirkte geschaffen werden.

Wie gesagt muss eine solche Haltung nicht geteilt werden, um ihre Logik nachzuvollziehen. Diese Logik fiihrt
zu gewissen Extremkonsequenzen, wie sie beispielsweise im Kapitel 19 (S. 59) aufgefiihrt werden. Denn zu den
Dingen, die ihr Gegenteil erzeugen, gehoren natiirlich auch das Heilige, das Wissen, Humanitit, Gerechtigkeit,
Klugheit, Nutzen und so fort. Noch klarer in Kap. 18 (S. 58). Ohne Dao entsteht Gerechtigkeit, dann Klugheit,
dann Loyalitét, und damit Betrug, Liige und zwielichtige Assoziationen. Wo Loyalitét, Klugheit, Menschlichkeit
und Gerechtigkeit entstehen und notwendig sind, da ist das sprichwdrtliche Kind bereits in den Brunnen gefallen.

28



(04)

1. EHTMAHZ A& dao chdng ér yong zhi huo bu ying S BN &
2. WS = yuan xi si wan wu zhi zong S EY) 2
3. AEHS RHZ cud qi rui - jié g fén WHR  fREY

4. FIEDE  [EHEA hé qi guang - téng qi chén FIESE  [EIEEE
5. RS AT zhan xi si hué cdn SHAPEE

6. AR T wui bl zhT shui zhi zi ERMEEY F

7. RG2S xiang di zh xian e

. Das Dao flieBlen nutzen (R) wiederholt nicht voll
. Abgrund (I) so wie 10000 Dinge (R) Urahn

. umbiegen deren Schirfe - 16sen deren Unordnung
.mildern deren Glanz : gemeinsam deren Schmutz

. tief (I) erscheinen méglich existieren

. Ich nicht wissen wessen Kind

. erscheinen Gott (R) vorher

~NOoO O WN e

Dao strémt und nutzt und fiillt sich nicht.
Ungrund. Gleicht dem Ahn der 1000 Dinge.
Stumpft ihre Spitzen, I6st ihre Wirrnis,

démpft ihren Glanz, einigt sich mit ihrem Staub.
So tief es ist; es scheint, als ob es existiere.
Ich weiB3 nicht, woher es stammt.

Erscheint vor allen Géttern.

Dao flieBt aus sich aus, und wird von allen Wesen gebraucht,

und ist doch ein niemals volles Gefaf3.

Abgrund. Fast ist es wie der Ursprung aller Dinge.

Ihre Ecken rundet es, ihre Knoten 16st es,

ihr Erscheinen dampft es, und es macht sich Eins mit ihrem Schmutz.
Seine Tiefe macht erscheinen, als ob es wirklich existierte.

Ich habe nicht erkannt, wes Kind es sein mag.

Auf alle Falle ist es friher als jeder Gott.

Kapitel 04 wurde schon im Vorwort angesprochen (1S. 12). Der Text geht an die Grenze der sprachlichen Mog-

lichkeiten, um dadurch die Grenzerfahrung mit dem Dao zu erméglichen. Gefille beispielsweise werden benutzt,

um etwas hineinzutun. Thr Hohlraum ist ihr Nutzen (TKap.11). Wenn ich nun etwas einfiille, so ist das GefiB
irgendwann voll, nicht aber Dao. UberflieBen kann ein GefiB dann, wenn es voll ist; Dao iiberflieBt, ohne voll

zu sein. Das ist ein klassisches Paradoxon, das eben durch das Aufrechterhalten der Spannung zwischen Nicht

Vereinbarem den denkerischen Weg offen hilt.
Sein und Nichts erzeugen einander, daher erzeugt Reinheit vor allem Schmutz'®. Hoch und Tief neigen sich

einander zu, daher l4sst sich von Ecken nur im Zusammenhang mit Flichen sprechen. Licht und Finsternis erginzen

PVielleicht konnte das Dao Dé Jing sich der Definition anschlieBen ”Schmutz ist nichts als Materie am falschen Ort.”
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sich. Werden diese Unterschiede aufgegeben, dann gleichen sich die Dinge wieder. Wo sie alle gleich und Eines
sind, ist Dao. Es ist im Licht genau so wie in der Dunkelheit, im Reinen wie im Schmutz, aus der Perspektive des
Dao sind diese Unterschiede nichtig. Eben deswegen lésst sich auch nicht wirklich sagen, dass es ,.existiert”. Alle
Dinge stammen irgendwoher, und bei jedem Urahn noch ldsst sich fragen, welcher Ur-Urahn ihm vorausging. Vom
Dao lésst sich das nicht sagen, wir wissen nur, dass es ,dlter” ist als alles was wir benennen kénnen, so wie der
sichtbare Horizont immer “weiter” ist als alles, und das bleibt immer so, gleich wie lange ich versuche, mich ihm
anzundhern. Dao lasst sich nicht benennen und daher ist die Frage seiner Herkunft im besten Fall miiig. (Siche
auch Kapitel 06 und 34 (S. 34 und S. 95.)
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(05)

1. R tian di b rén

2. IVVSE /SR yi wan wi wéi chii gdu
3. FE AR shéng rén bl rén

4. DlEH a5 yi bdi xing wéi chd géu
5. K [8] tian di zhi jian

6. Hi#E e qi yéu tué yué hi

7. IR X0 ér bu gl

8. ST dong ér yii chi

9. %SRS dud yan shu giong

10. AYIsFh bl i shdu zhong

R
LLEW) Ry 355
EARC
PLE R 8%
P UL

R A e
A
E4]
IS

. Himmel Erde nicht menschlich
. Darum 10.000 Dinge wie Stroh Hund
. Heiliger Mensch nicht menschlich

. Himmel Erde (R) Raum

. dieser wie Blasebalg (P)

. leer aber nicht biegen

. bewegen Heil herauskommen

. Viel Sprache Zahl miide

10. nicht so gut wie halten Mitte

© 00 N O O WN -

Die Welt ist nicht gerecht.

Ihr gelten die Wesen so viel wie Strohhunde.

Die Versténdigen sind nicht gerecht.

Ihnen gelten die Generationsfolgen so viel wie Strohhunde.
Der Raum der Welt ist wie ein Blasebalg:

Er ist leer, und 1463t sich nicht beherrschen;

er verdndert seine Form, und spendet immer.

Viele Worte zu machen kostet nur Kraft,

und es ist schlechter, als einfach in der Mitte zu bleiben.

Himmel und Erde sind teilnahmslos.

Die Dinge sind ihnen wie Schachfiguren.

Die Verstandigen sind nicht zugewandt.

Die hundert Geschlechter sind ihnen wie Listen.

Zwischen Himmel und Erde der Raum, er ist wie ein Blasebalg:
widerstandslos, aber unbeugsam; sich verandernd, und spendend.
Viel Reden ermidet. Besser halten wir die Mitte.
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Der Text konzentriert sich um einen zentralen Begriff der konfuzianischen Moralitdt, um das {— rén Menschlichkeit.
rén ist ein Logogramm fiir ,,Gegenseitigkeit“, indem es die Zeichen { (danrénpang) ,Mensch“und —. ér .zwei"
vereinigt. /~{— burén ,nicht menschlich“hat ein ganzes Bedeutungsspektrum: ,teilnahmslos, nicht zugewandt, weder
gerecht noch ungerecht, nicht menschlich“ wobei ,,nicht menschlich“ und ,,unmenschlich® sich darin unterscheiden,
dass der Gedanke der Unmenschlichkeit einen aktiven Versto3 gegen Menschlichkeit darstellt>. Denn es gilt die
Logik des Kapitel 2: ”Sein und Nichts, Menschlichkeit und Unmenschlichkeit bedingen einander”. Die Nicht—
Menschlichkeit der Verstindigen enthilt sich diesem Konflikt zwischen diesen Gegensitzen?!.

Interessant wire hier die Frage, wie sich 1= rén hier zum 3% shan aus Kap. 02 verhilt. Genauer gesprochen ob es
nicht doch, wie beim shan, fiir das rén ein Gegensatz gedacht wird, eine Art /~{—. burén, eben,Unmenschlichlichkeit”,
analog zu “~# bl shan Hésslichen, der immer und unmittelbar mit erzeugt wird, so bald jemand sich fiir rén
engagiert. —

»strohhunde®, aus Stroh gefertigte Puppen von der Form eines Hundes wurden in rituellen Praktiken verwen-
det. In diesen Praktiken kommt es nicht darauf an, was der Hund erlebt und wie es ihm damit ergeht, sondern
darauf, wie orthodox und richtig die Zeremonie durchgefiihrt wurde, in deren Zusammenhang er Sinn und Sein
erhilt. Die Distanz von Anteilnahme mit dem individuellen Schicksal der ,,Strohhunde* fiihrte zur Ubersetzung
mit ,Schachfiguren®. Das Sprichwort sagt, dass Konig und Bauer nach dem Spiel in dieselbe Schachtel kommen.

Die Justitia des Romischen Rechts mit ihren verbundenen Augen zeigt einen Gedanken, der in eine vergleich-
bare Richtung weist, die Richtung der Unparteilichkeit. Der Unterschied ist, dass das A~{— bu rén sich nicht einmal
in den Dienst der Gerechtigkeit stellt, da ,,Gerechtigkeit immer noch die Parteinahme fiir die einschlieBt, die ,,im
Recht” sind. Wenn meine Wahrnehmung stimmt, dann wird genau dieser Gedanke noch einmal aufgegriffen in
TKap. 25 (S. 72).

Kap. 05 zufolge wire so Manches schlicht gegenstandslos. Nicht nur die Astrologie, die in vermuteten? oder
realen kosmischen Konstellationen Wirkkrifte oder Hinweise auf zwischenmenschliche Realitidten sieht. Sodann
alle Formen des Orakels, die die Dinge unter dem Himmel als Prognostika nutzt, seien es tierische Eingeweide,
Flugmuster von Vogeln, Tarotkarten, Talismane, Lose und so fort. Ebenso die im alten China praktizierten Orakel
mit Schildkrétenpanzern, die moglicherweise bei der Entstehung der Chinesischen Schrift eine Rolle spielten®?.
Es diirfte auch fiir das Pflanzenstengelorakel z% Shi gelten, bei dem durch Manipulation von vornehmlich Stengeln
der Schafgarbe das 5,45 Yi Ging / Ging im Sinn eines Orakels befragt wurde bzw. noch heute wird>*.

Im Neuen Testament wird eine ganz andere Gottlichkeit dargestellt, vielleicht am konzisesten im Matthdus
06.08, 2. Satz: "Euer Vater weil3, was Ihr bediirft, ehe ihr ihn bittet.” Im Koran gilt Allah als der Allméchtige, der

«

2Ich denke, dass Unterschied zwischen nicht menschiich und unmenschlich intuitiv einleuchtend ist oder sein sollte. Zur Not lieRe sich
Immanuel Kants Unterschied zwischen Negativen Urteilen einerseits und andererseits unendlichen oder limitativen Urteilen heranziehen. Aber
,viel Sprache ermiidet”. Vielleicht helfen Anwendungen weiter. Eine Schwarz—WeiB—Fotografie etwa ist nicht farbig, sondern definitions-
gemif} schwarz—weil}, denn sie enthilt keine Farbe, auch wenn sie vergilbt ist. Eine verblichene Farb—Fotografie dagegen ist nicht ,,nicht
farbig®, sondern farblos. — Haustiere zum Beispiel sind nicht miindig, ihre Rechte, wenn ihnen {iberhaupt welche zugesprochen werden,
miissen von miindigen Menschen vertreten werden. Wird aber einem miindigen Menschen die Miindigkeit abgesprochen, dann ist das
Unmiindigkeit. Genau dieser Sachverhalt hat Bedeutung im Betreuungsrecht und in der Debatte, ob Miindigkeit iiberhaupt abgesprochen
werden darf. Nicht ,kann“, sondern “darf”. Mit anderen Worten: "Die Natur ist nicht menschlich, sonst wire sie Gesellschaft und nicht
Natur. Ob sie dadurch schon unmenschlich ist, ist eine ganz andere Frage.”

Z4Vorwort S. 10 f.; 1Kap. 02 S. 23. Siehe auch Kapitel 38 S. 100 mit seiner Haltung, dass 1= rén Mitmenschlichkeit iiberhaupt erst nétig
wurde, als {& Dé , Tugend*(usw.) verloren gegangen war, und {& Dé iiberhaupt erst nétig wurde, als nicht mehr aus 78 Dao gehandelt wurde.
— Zum Vergleich mit christlichem Gedankengut siehe bspw. Kap. 22 S. 65).

2Die von der heutigen Astrologie beschriebenen Sternkonstellationen stimmen wegen der immer fortlaufenden sogenannten Prézession
mit den naturwissenschaftlich erhobenen astronomischen Daten nicht tiberein.

B7u diesem Themenkreis der FIE7 Jidgl Wén Orakelschrift, bzw. FA/S & Jiagd Buci Knochen—Orakel-Schrift, finden sich erste
Hinweise die Eintrige in der Wikipedia, z.B. der Artikel ,,Orakelknochen®

*Wenn aber ich richtig folgen kann, dann hat dieses Schafgarbenorakel mit dem Yi Ging eine ganz andere Dimension als die ganze
Orakelwelt zusammengenommen. Das Yi Ging ldsst sich auch ohne alle Weis— und Wahrsagemethoden wie auch das Dao Dé Jing lesen und
bearbeiten.
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Allwissende, der Allweise, der Allverzeihende, der Barmherzige, der die Glaubigen belohnt und die Ungldubigen
straft. Der Buddhismus kennt den Gott (oder die Gottin) Awalokite$vara (Awalokiteshvara), im Chinesischen Bud-
dhismus genannt ¥ Guan Yin, die Gott*in des Mitleids und der Gnade. Der Wikipedia zufolge?> bedeutet das
Wort in beiden Sprachen so viel wie Wahrmehmer der Téne, also der Klagen aller empfindsamen, und daher lei-
denden Kreatur. Ein berithmter Darstellungstyp ist die Darstellung mit elf Kopfen und tausend Armen, auf deren
Hinden jeweils Augen in die Welt blicken. Diese Hinde sehen alles und spenden Allen.

Dies sind Verhalten und eine Haltungen, die dem Dao Dé Jing fremd sein miissen.

Dem Kap. 02 (S. 23 ff.) gemil} wiirde es darauf verweisen, dass wer tausendfach Gutes spendet, zugleich
tausendfach Elend spendet. Und dem Kap. 18 (S. 58 ff.) gemil} wiirde es darauf verweisen, dass in einer Welt,
oder einer Gesellschaft, oder iiberhaupt menschlichen Gemeinschaft, in der Spenden als Tugend gelten oder gar
gelten miissen und in der die Menschen so weit gehen, das Erweisen von Wohltaten auf eine gottliche Gestalt
zuriickzufiihren — dass in einer solchen Umgebung von vornherein ganz grundsitzlich vieles nicht stimmt, indem
es Ordnungen einfiihrt, die nicht von Dao getragen werden. Wo ,,.Spenden® und ,, Wohltaten* nétig, oder auch nur
erforderlich werden, herrschen schon Bedingungen jenseits von Dao, also Ungleichheit zwischen Hilfegebenden
und Hilfeempfangenen, Wohlhabenden und Hungerleidern (im wortlichen und tibertragenen Sinn).

Vorsicht ist natiirlich geboten beim Wort ,,Spenden®, und zwar dann, wenn davon die Rede ist, dass Dao ,,spen-
det“. Das ist kein mildtétiges spenden, sondern eine unterschiedslose Gabe an Alle und Alles. Zitiert sei dazu das
Johann Heinrich Pestalozzi zugeschriebene Wort: ”Wohltitigkeit ist das Ersaufen des Rechts im Mistloch der
Gnade”.

Manchmal frage ich mich, ob wir es in diesem Kapitel nicht auch mit einem feinen Humor zu tun haben. Wer
das (7H{%Z%) Dao Dé Jing etwas niher kennt, erlebt die Héufigkeit, mit der es auf Gedanken wie in den Zeilen
7 und 8 insistiert und sie wiederholt. Zuweilen fiihlt unsereiner sich an Heinz Ehrhart’s ,,jetzt wissen wir’s schon®
erinnert. Hier nicht; denn ,,viel Sprache ermiidet”; aber lassen wir das.

Auf jeden Fall sagt dieses Kapitel 05 explizit, dass die Verstindigen nicht 1= rén sind, weil die Welt es auch
nicht ist. Sie verhalten sich nattirlich, also weder gerecht, noch mitmenschlich, noch zugewandt oder parteiisch oder
verstidndnisvoll, mitleidig und sich erbarmend, gnidig oder ungnidig, und sie sind nicht bereit zu Kompromissen.
Was diesem Gedanken westlich noch am Ehesten entgegenkommt, ist die wirklich oft wiederholte Mahnung des
Physikers Harald Lesch:

Wenn wir die Natur weiter so ausnutzen, wird sie reagieren! Unser Freiheitsbegriff ist der Natur egal.
Mit der Natur kénnen wir nicht verhandeln. Sie ist ein Gerichtshof, der gnadenlos urteilt?S.

RHIAAZ!

* Artikel Avalokiteshwara am 08.12.2019 .
*Zitiert nach:  https://www.t-online.de/nachrichten/deutschland/gesellschaft/id_89993520/harald-lesch-ueber-klimaschutz-unser-
freiheitsbegriff-ist-der-natur-egal-.html am 25.05.2024. Lassen wir das mit ,.gnadenlos“ und ,,nicht gnidig” — viel Sprache ermiidet.
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(06)

BAHAIE gti shén bu st BAHASE
EEZAE shi wei xuan pin B 24t

zHz ] xuan pin zhi mén X
BEiE AR shi wéi tian di gén TEnE AR
by mian mianrud cln | 4R4RETE
2 A8 yong zht bu qin HZAE)

o Ol W N -

. Schlucht géttlicher Geist nicht sterben
. sein heiBen verborgen weiblich/Tal

. verborgen weiblich/Tal (R) Tor

. sein heiflen Himmel Erde Wurzel

. anhaltend/schwach so wie existieren
.nutzen (R) nicht eifernd

O WN -

Der Geist des Abgrunds stirbt nicht; er wird genannt das Dunkle Weibliche.
Des dunkel Weiblichen Pforte wird genannt: Der Grund von Himmel und Erde.
fortwédhrend, immer vorhanden, als hétte es Sein; wo es spendet, da spendet es miihelos.

Der Geist des Abgrunds ist ewig; er heif3t: Der verborgene SchoB.
Das Tor des verborgenen SchoBes heiB3t: Die Wurzel der Welt.
Sanft und unaufhaltsam, als existierte es; es laBt sich brauchen, bemiht sich doch selbst nicht.

Der griechische Philosoph Aristoteles in seiner ,,Metaphysik“ Buch 12 Kapitel 7 schreibt etwas Vergleichbares
iiber den Kosmos: Bewegung ist dem Kosmos natiirlich, sie kann weder erschaffen noch vernichtet werden. Ihr
Grund aber ist ein Erstes Bewegendes. Dieses Erste, alles Andere Bewegende, wird selbst nicht wiederum bewegt,
und jetzt wird es intessant fiir unseren Kontext. Das Erste bewegt ,,wie ein Geliebtes“, also nicht durch eigene
Tatigkeit. Menschen, die andere Menschen lieben, werden aufgrund dieser Liebe titig, das Geliebte aber selber
bleibt dabei untitig.

Vielleicht ist es iiberstrapaziert, dennoch scheint mir dieser Gedanke eine taugliche Verstindnishilfe zu sein.
Der verborgene Schof} spendet, ohne sich zu bemiihen. Die Empfangenden empfangen, ohne dass das Dao etwas
dazu tut. Wieder die Formulierung des “als ob”; Dao ist, "als ob” es existierte, mit anderen Worten lassen sich die
Worte (44 Ming) ,,Existenz“ und / oder ,,Nichtexistenz*, ,,Sein oder Nichtsein“, nicht auf 75 Dao anwenden. (siche
dazu Kapitel 04).

Wieder ist die Rede von der ”Verborgenheit”. David Foster Wallace berichtet in seinem ,,This Is Water” von
der Begegnung zweier Fische. Fragt der eine: ,Na, wie ist das Wasser?“ Antwortet der andere: ,,Was meinst Du
mit ,\Wasser‘?* — Dao ist deswegen nicht benennbar, weil es ubiquitér ist. Benennen bedeutet immer auch unter-
scheiden, und daher benenne ich, wenn ich etwas benenne, sein Gegenteil gleich mit. Dao hat aber kein Gegenteil,
es ist alles gleichermaf3en und ist es nicht. Das ist seine Verborgenheit.
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(07)

1. T tian chang di jiti T A

2. KM DARE K B tian di sud yi néng chang qié jiti zhé KHFrLARE R A
3. DIHARE4E yi qi b zi shéng PEHABEA

4. EREIC A gu néng chang shéng B R

5. EPAEA shi yi shéng rén =LA

6. EE B mE: hou qi shén ér shén xian BHEMmET

7. S NE B mE{F wai gi shén ér shén can SNE BB 1F

8. FELAETCRATR féi yi qi wa siye FELAE AL

9. HRE AL gl néng chéng qfi sT HURE LA

. Himmel ewig Erde andauernd

. Himmel Erde darum kénnen ewig und auBlerdem andauernd (sein)
. weil nicht ihnen selbst gebdhren

. darum kénnen sie lange gebdhren

. Darum der Wissende

.nach hinten sein Leben dennoch sein Leben vorn

. auflerhalb seines Lebens dennoch sein Leben existieren

. ist es nicht so sein Leben nicht Eigensein (Endfix)

. also koénnen erreichen sein eigenes Eigensein

© 0 N O O W N =

Der Himmel ist ewig und die Erde dauert aus.

Himmel und Erde kénnen ewig und ausdauernd sein, weil sie nicht fiir sich selbst erzeugen;
darum kénnen sie ewig erzeugen.

Der Heilige stellt sein Leben zurlick, dennoch steht sein Leben vorn.

Er steht auBerhalb seines Lebens, darum kann sein Leben sein.

Ist es nicht so, weil er nicht sein Eigenstes will, oder, darum wird sein Eigenstes erreicht.

Der Himmel ist weit und die Erde ewig.

Himmel und Erde kdnnen in Ewigkeit und Dauer sein, weil sie nicht fur sich selber wirken;
denn darum wirken sie ewig.

Darum: der Wissende stellt sich zurlick und ist dennoch vorn;

I6st sich aus seinem Leben, doch gibt er ihm Bestand.

Etwa nicht darum, weil er selbstlos ist? Denn so kann er sein Selbst vollenden.

Himmel und Erde konnen sich in ihrer Wirksamkeit nicht erschopfen, ganz einfach weil sie nicht aktiv wirken. Kein
Baum plant, im Friihling seine Blétter wachsen zu lassen, um sie im Herbst wieder abzuwerfen, und es wird dann
so, wie es wird. Der Himmel l4sst alle Wesen gedeihen. Aber das sollten wir nicht romantisieren. ”Alle Wesen”
bedeutet: Biaume, Borkenkiifer, Holzfiller, Massenmorder und weise Menschen, und. Himmel und Erde sind nicht
~menschlich“ (TKap. 06). Die Wissenden konnen nur durch Aufgabe ihres ,,Selbst* ihr ,,Selbst* verwirklichen.
Vielleicht ist die Analogie zu einem Brecht—Satz aus den Keuner—Geschichten nicht zu weit hergeholt: “Jeder
weiB, dass die verloren sind, die auf ihre Menschenwiirde bedacht sind” (,,Uber die Auswahl der Bestien®).
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1. =K shang shan ruod shui EEEK
2. IKEF YIS shui shan i wan wu ér bu zhéng IKENEYIMA R
3. AN B chti zhdng rén zhi sud wui AN fEE
4. LT gu jTyd dao W TE
5. fEEH jo shandi =
6. I Xin shan yuan O
7. 5=3 yU shan tian B ==
8. === yan shan xin ===
9. =54 zhéng shan zhi =5
10. EERE shi shan néng EEAE
11. IyIESIN] dong shan shi B0
12. KRS T fi wéi bu zhéng - gl wi yéu KMERSE BT
1. oben Gite wie Wasser
2. Wasser Giite fiir 10.000 Wesen aber nicht Streit
3. wohnen alle Menschen (GENITIV) Ort iibel
4. darum fast bei dem Dao
5. Wohnen Giite Ort
6. Herz Gilite Tiefe
7. Geben Giite Himmel
8. Reden Giite Vertrauen
9. Regieren Giite Regel

10. Sache Giite Kénnen
11. Bewegen Gilite Zeit

12. Mann ja nicht Streiten -

Die Obere Giite ist wie Wasser.

Wasser ist gut fiir alle Wesen, aber ohne Streit.
Es wohnt, wo es fiir alle Menschen (ibel ist,

daher ganz nah am Dao.

Beim Wohnen liegt die Gtite im Ort;

im Herzen ist sie in der Tiefe,

beim Geben ist sie wie der Himmel*.
In der Rede liegt sie im Vertrauen,

beim Regieren in der Ordnung,

und in den Sachen in der Fahigkeit.
Bei den Taten liegt die Glite im Zeitpunkt.

Wo der Mann nicht streitet, bleibt er ohne Fehler.

Das hochste Gut ist wie das Wasser.

Alle Wesen nutzen das Wasser, und es streitet nicht.
Es wohnt an Orten, zu denen kein Mensch will,

und darum ist es nahe beim Dao.
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Das hdchste Gut des Wohnens sieht man im Ort; im Gem(t sieht man es in der Tiefe,
beim Geben sieht man es im Himmel*.
Beim Reden sieht man es im Vertrauen,
in der Regierung sieht man es in der Ordnung,
und in den Angelegenheiten sieht man es in den Kenntnissen.
Das hdchste Gut beim Handeln sieht man in der rechten Zeit.
Wer nicht streitet, zieht sich keinen Tadel zu.

Dieses Kapitel liest sich wie eine Reihung von Weisheiten, um nicht zu sagen von behibigem krisenfestem Tiefsinn.
Vielleicht ist es ja auch so gemeint.

Alternativ dazu wire folgende Moglichkeit denkbar (tVorwort, S. 12). Das programmatische Kapitel 02 duf3ert
sich vergleichsweise klar iiber das Problem des = shan, der Giite, Tugend (wie immer): Die Guten streben nach
der Giite, sonst wiren es nicht die Guten, nur erschaffen sie damit das Uble und Ungute. Streben nach Giite und
Tugend erreicht in demselben Mafle das Gegenteil seiner Ziele. Gehen wir nun Kapitel 08 durch: Die Leute halten
den Ort fiir das 3 shan des Wohnens, das Wasser dagegen ist niiher am Dao, es ist dort, wo niemand wohnen will.
Im Gemiit hélt man die Tiefe fiir die Tugend. Ist das nicht etwa wieder eine Verwirrung der Gemiiter? Was das
Reden angeht, so legen die Leute wert auf das Vertrauen, das darin entsteht und bewihrt wird. Sehen wir auf das
Abschlusskapitel 81: "Wahre Worte sind nicht schén und schone Worte sind nicht wahr”. Wodurch wird wohl eher
Vertrauen bewirkt: Unschone wahre Worte oder Eleganz? Was die ,,Ordnung” angeht, wird das Dao Dé Jing nicht
miide zu betonen, dass der wahre Herrscher das Volk bediirfnislos, satt und titig sein zu lassen hat, und die Dinge
regeln sich von selbst. Oder sehen wir auf Kapitel 64. Hier empfiehlt das Dao Dé Jing, in der Schriftkultur nicht iiber
gekniipfte Schniire hinauszugehen. In den Angelegenheiten soll es also auf ,,Kénnen* ankommen? In demselben
Kapitel wird nahegelegt — wie Richard Wilhelm iibersetzt (nach [10], S. 187): "Befasse dich mit den Dingen, bevor
sie geschehen; bringe sie in Ordnung, bevor sie durcheinander sind” — oder Ernst Schwarz (ebenda) : "handle,
ehe es da ist, lenk es, ehe es wirr ist”. In diesem Denken geht es nicht um den richtigen Zeitpunkt, sondern darum,
von vornherein durch Dao—geméfes Verhalten die Probleme gar nicht erst entstehen zu lassen. Das bedeutet: So
bald der ,,richtige Zeitpunkt eines Handelns* wichtig wird, das (auch in China seit Menzius sprichwdrtliche) Kind
schon ldngst in den Brunnen gefallen ist.

Hinzu kommt ein Problem, das nur am Originaltext selber sichtbar wird. In der Passage iiber das Geben sagt
der kanonische Text: “Beim Geben liegt die Giite im Himmel*” 53 J-* yi shan tian*. Die Texttradition aber hat
zeigt an der Stelle von & tian Himmel auch ein ganz anderes Wort, nimlich {= rén (Mit-)Menschlichkeit. Jacobs
([10], S. 43) referiert die wissenschaftliche Diskussion und pladiert auch fiir Himmel, unter Anderem mit Verweis
auf Kapitel 77, in dem das Dao des Himmels eingehend behandelt wird. In diese textkritische Diskussion kann ich
mich nicht einschalten.

Was aber ginge, wire, die Alternativmdglichkeit der Variante {— rén mitmenschlich zu durchdenken. Dann
hieBe der Vers: 53{" * ya shan rén*; beim Geben ist / sieht man die Giite in der Menschlichkeit.

In diesem Fall wiirde das Kapitel 05 einschldgig (1S. 31). Und zwar mit seinem Diktum, dass weder der
Himmel X tian, noch der Weise oder Wissende % A_shéng rén menschlich, zugewandt ist. Mit anderen Worten
bedeutet das fiir die Passage: ,,Das Wasser streitet nicht. Es ist nah am Dao, also dort, wo die Menschen es hassen,
zu wohnen. Die Menschen ndmlich halten den Wohnort fiir Giite, sie suchen Giite und Menschlichkeit iiberall,*
— erginze : ,und irgendwann werden sie bereit sein, dafiir Krieg zu fithren. Der Wissende aber zankt nicht. Er
macht es anders, als die Leute, er wohnt, wo die andern es verachten, verzichtet auf imaginére Tiefen im Gemiit,
iBt sich satt, und gibt wie der Himmel — unparteiisch und vorbehaltlos —, redet wenig, besinnt sich der Lehre
ohne Sprache (Kap. 02), hilt lieber die die Mitte (Kap. 05), richtet die Dinge friihzeitig und iiberlésst sie sich
selbst. Denn alles Bemiihen um ,Die Menschlichkeit* fiihrt nur zur Verwirrung.“

Vielleicht ist dies eine Frage, die weniger an der konkreten Textpassage diskutiert werden kann als vielmehr
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anhand der Grundhaltung zur Sache.
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(09)

1. &z AUHE chi érying zhi - bu ra gi yi Fm&r AuHEE
2. Wiy AajEF chuai ér zhud zhi - bu k& chang bao Wity e &%
3. LR EZEEST jin yti man tang - mo zhi néng shéu & ERmE B ZEEST
4. Enmyr BmHE% fl gui ér jigo - zi yi qi jiu EEME BHEHY
5. ZEIR KZEl gdng sui shén tui - tian zhi dao yé ZEEIR KZEW

. festhalten aber fiillen (P), nicht wie es aufhéren

. schérfen und dann spitzen (P), kann nicht lange halten

. Edelmetall Jade volle Raume, da gibt es keinen Schutz

. reich und geehrt aber stolz, sich zulassen selbst Unheil

. erreichen und dann das Leben zuriicknehmen, des Himmels Dao gewif.

g W=

Etwas zu ergreifen und zu beftillen, ist nicht so wie es zu lassen.

Etwas zu schérfen und dann noch zuzuspitzen, das kann nicht lange halten.
Mit Gold und Jade gefiillte Hallen, das I&aBt sich nicht schiitzen.

Mit Reichtiimern und Ehren noch stolz zu sein, das fihrt zu eigenem Schaden.
Etwas erreichen, und dann sich zurtickziehen, nur das ist des Himmels Dao.

Aufzuhaufen, was man schon besitzt, das ist schlechter als es loszulassen.
Schleifen, was man schon geschérft hat, das hat keinen Bestand.

Hallen voller Gold und Jade lassen sich nicht schitzen.

Stolz auf Reichtum und Ehren fihrt in Unheil.

Nach der Vollendung sein Leben zu I6sen, das erst ist des Himmels Dao.

Bertold Brecht ldsst seinen Herrn Keuner einen Lorbeerbaum zu einer Kugel schneiden, um erst nach viel Schnei-
dens die Kugelform endlich hingefrickelt zu bekommen. Nur war fast nichts mehr vom Lorbeerbaum {iibrig und
er musste sich fragen lassen: ,,Gut, das ist die Kugel, aber wo ist der Lorbeer?*

Manchmal miissen die Messer geschirft werden, wenn wir etwas essen wollen. Wird das Schleifen aber iiber-
trieben, erreichen wir nur mehr den Ruin der Klinge. Perfektion ist zwischen Himmel und Erde nicht vorgesehen.
Reichtum erst zu erwerben, und dann noch behalten zu wollen, und sich obendrein damit 6ffentlich zu prisentieren,
das entspriache einem zuerst Schirfen, und dann noch Schleifen einer Klinge. Man sorge fiir seinen Lebensunter-
halt, und alles andere lasse man los.

So weit das iiber zweitausend Jahre alte Dao Dé Jing. Angewendet auf die politische Gegenwart in den so ge-
nannten Demokratien wirkt dieses Kapitel 08 mehr als naiv, um nicht zu sagen putzig. In den Demokratien knnen
sich obszon Superreiche 6ffentlich prisentieren und ihre Vermogen zur Schau stellen, und ihre Apologeten werden
weiterhin problemlos gewihlt. Vergleicht jemand die Multimilliarddrs—Vermdégen mit den Habenichtsen, Verlie-
rern, Hungerleidern, Fliichtlingen, so wird ihm bedenkenlos das Anzetteln einer ,,Neid—Debatte* zugeschrieben.
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(10)

1. EE Y zai ying po bao VR
2. —RELET | yinéngwaliha —REf R
3. L5 F zhuan qi zhi réu HEEE
4. REZ LY néng ying ér ha REZ2 5T
5. VR di chl xuan lan T2
6. RETCAHE T néng wil ¢ hd REfIICT-
7. &= RaE ai min zhi guod EEIAH
8. BETCHIT néng wu zht h BE f41F
9. & tian mén kai hé FF95d
10. RETCIHEF néng wu ¢t ha RE M-
11. HE VU3 ming bai si da BH 1 PUsE
12. BETCNF néng wud wéi hu HE M £y~
13. HZEZ shéng zhi chui zh -V
14. EAA shéng ér bu ydu A E
15. NIAE wéi ér bu shi B
16. KImARsE chang ér bu zai B
17. B2 E shi wéi xuan dé HaE 2

1. iberall organisieren Seele halten

2. einer koénnen ohne trennen (Frage)

3. konzentriert Luft strdmenlassen sanft

4. kénnen kleines Kind (Frage)

5. reinigen entfernen Dunkles ansehen

6. kénnen ohne Makel (Frage)

7.lieben Leute regieren Staat

8. kénnen ohne Verstehen (Frage)

9. Himmel Tor 6ffnen schlieflen

10. kénnen ohne weiblich (Frage)

11. klar weifl (verstehen) vier erreichen

12. kénnen ohne Nichts Beginnen

13. gebdhren es aufziehen es

14. gebéhren aber nicht haben

15. wirken aber nicht (sich darauf) stiitzen

16. filhren aber nicht regeln

17. sein Name tief Dé

Vieles Tun und die Seele einigen D kann das einer ohne Abstand?

Ganz sich dem Atem Uiberlassen D kann das ein kleines Kind?

Reinigen, Dunkles entfernen, ansehen D geht das fehlerlos?

Die Menschen zu lieben und den Staat zu lenken D geht das ohne Wissen?
zu verstehen in alle vier Himmelsrichtungen — geht das ohne Wu Wéi?
Gebéahren und aufziehen, gebdhren ohne zu behalten,
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bewirken, aber nicht darauf lehnen, anleiten, aber nicht fiihren,
das ist der Name des verborgenen Dé.

Aliseitig die Dinge regeln, und zugleich die Seele mit sich in Ubereinstimmung halten:

Das geht nicht, ohne das einer sich von jenen unterscheidet.

Fein und nachgieblich, ganz wie der Wind: Das kann nur ein kleines Kind.

Von Schmutz und Dunklem zu reinigen und dann noch wahrzunehmen: Das geht nicht auf vollkommene Weise.
Die Leute zu mdgen, und den Staat zu regieren: Dazu muss man nichts wissen.

Die Welt in alle Richtungen zu verstehen: Das geht nur durch Loslassen.

Erzeugen und entwickeln lassen; erzeugen, nicht festhalten;

bewirken, nicht darauf sitzen; vorangehen, nicht regulieren:

Daraus besteht das unerkennbare Dé.
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Dieses Kapitel gehort, folgen wir Jacobs Erlduterungen (1[10], S. 47 ff.), zu den unverstindlicheren und auch
textlich schwerer nachvollziehbaren des 7E{% 7% Dao Dé Jing. Die Siitze sind teilweise nicht wirklich verstindlich,
vielleicht auch ist der Text verderbt. Daher folge ich hier einem radikalpragmatischem Konzept. Die eine Mog-
lichkeit wire gewesen, mich moglichst nahe an die bestehenden Ubersetzungen zu halten. Ich folge der anderen
— nimlich die Ubersetzung so zu formulieren, wie sie meiner Grundhaltung zum gesamten Buch am ehesten
entgegenkommt (kdnnte auch sagen: Wie sie mir ,,in den Kram pafit*). Dabei entferne ich mich so weit es geht
vom Bisherigen, das sich am leichtesten bei Jacobs (s.0.) nachlesen lisst. Dadurch ist diese Ubersetzung hier auf
jeden Fall falsch. Jedenfalls unter einem bestimmten Aspekt.

Die ersten sieben Fragen sind kenntlich an der Fragepartikel - hi am Ende. Dieses Partikel entspricht dem
heutigen 1% ? ma?, — einem gesprochenen Fragezeichen. Die Parallelstruktur der Fragesitze legt nahe, dass sie
alle dieselbe Antwort fordern, hier also ein ,,Nein“, mit Ausnahme der Frage 2. Also: Die Seele einigen lasst sich
"nicht” ohne Abstand; Dunkles entfernen lisst sich "nicht” ohne Makel; immerhin aber wohnt das Dao im Schmutz
der Dinge, dort, wo die Menschen es hassen. Das Tor zum Himmel 6ffnen klésst sich “nicht” ohne das Weibliche,
und die Welt zu verstehen ist unmoglich “ohne” Wi Wéi. Zwei fragen aber sollten ein ”Ja” als Antwort erhalten,
und zwar die Frage 2, ob ein kleines Kind richtig atmen kann, und die Frage 5, ob der Staat ohne Wissen gelenkt
werden kann. Denn der Gesamtzusammenhang sagt, dass, wer den Atem nicht so natiirlich hélt wie ein Kind —
oder, wie ich alternativ formuliere, wer nicht wie ein Kind sich génzlich der Natur iiberlésst, kaum iiberleben kann.
Die Vorstellung, das vieles zu Wissen den Staat besser lenken lasst, ist irrig; der Staat regiert sich so, wie man kleine
Fische brit, ganz schlicht so, dass man den Menschen ihre Kopfe leert und die Mégen fiillt. Da gibt es nicht viel
zu Wissen. Im Gegenteil erlangen wir wirkliches Verstindnis der vier Himmelsrichtungen durch das J¢ 1y wi wéi
Lhichts beginnen®.

Der zweite Teil (,,gebdhren, aber ...“) entspricht dem zweiten Teil von Kapitel 2. — Um es zu wiederholen,
fiir die Richtigkeit dieser Ubersetzung méochte ich nicht die Hand ins Feuer legen. Das Kapitel ist einfach sehr
schwierig.
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1

1. =R san shi fi gong y7 g =R

2. MEHITEEZH dang qi wd ydu ché zhi yong HEHmAEY H
3. HEEE DU 25 yan zhi yi wéi qi i}jELJ\?%

4. HHEHTAHZEZH dang qi wd ydu i zhi yong HHIEA A 2 H
5. RN E z&0 hti yu yi wéi shi BEEDIEE

6. HHETA=Z R dang qi wad ydu shi zhi yong g HARA = 2
7. HZLH you zhT yi wéi li A2 LUEH

8. T2 LIV HA wi zhi yi wéi yong it LBy

. drei zehn Radspeichen gemeinsam eine Radnabe

. gerade da wo nichts haben Transportgerédt (dessen) Nutzen
. Begrenzung Tonerde davon Geféafl

. gerade da wo nichts haben Gef&aB (dessen) Nutzen

. meifleln Tir Fenster dafiir Zimmer

. gerade da wo nichts haben Zimmer (dessen) Nutzen, also

. Haben (dessen) davon Ernte

. Nichts (dessen) davon Nutzen

00 N O Ol WN -

DreiBig Speichen teilen eine Nabe.

Eben dort, wo nichts ist, hat das Gerét seinen Nutzen.
Durch Begrenzen macht man aus Ton GefdBe.

Eben dort, wo nichts ist, hat der Ton seinen Nutzen.
Man meiBelt Tiiren und Fenster zu den Zimmern.

Eben dort, wo nichts ist, hat das Zimmer seinen Nutzen.
Durch das Sein erhélt man Ertrag;

durch das Nichts kann man ihn nutzen.

Ein Rad hat dreiBig Speichen, die sich in der Nabe treffen.

Nur durch die Stelle, an der nichts ist, lassen sich die Speichen als Rad zum Fahren nutzen.
Ton wird geformt, und so entstehen GefaBe.

Nur durch den Raum, in dem nichts ist, IaBt sich Ton als Gefa nutzen.

In Wénde bohrt man Tiren und Fenster, die zu den Zimmern fiihren.

Nur durch den Raum, in dem nichts ist, l&sst sich das Zimmer nutzen.

Da, wo etwas ist, hat man etwas.

Da, wo nichts ist, kann man etwas nutzen.
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H ybu haben, urspriinglich mit, bedeutet hier so viel wie ,,Sein®, in etwa dem Sinn in dem dialektal ,,es hat* fiir ,.es
gibt” (,,Sein“) verwendet wird. — Die Aussage dieses Kapitels ist nicht ganz so trivial, wie es scheint; oder aber,
im Gegenteil, eine Platitiide kosmischen Ausmalies (TVorwort, S. 13).

»Platitiiden* sind ,,Selbstverstdndlichkeiten®, ,, Trivialititen“. Das Wort ,.trivial“ kommt vom mittellateinischen
trivium. Trivium bedeutet die drei elementaren, unverzichtbaren Grundwissenschaften des mittelalterlichen Bil-
dungssystems. ,, Trivial“ ist, was alle wissen und kénnen oder doch wissen und kénnen sollten.

Denn zweifellos ldsst sich Ton erst dann beispielsweise als Gefdl3 nutzen, wenn ich ein ,,Nichts“ — einen
Hohlraum — in ihn einarbeite. Andererseits ist ein Hohlraum ohne Ton so wenig ein Gefdl3 wie eine reine Nabe
ohne Speichen ein Rad, ein Fenster oder eine Tiir ohne Winde drumherum ein Fenster oder eineTiir ist?”, denn
das Nichts der Speichen lisst sich vom Nichts des Gefifles und vom Nichts des Hauses nicht mehr unterscheiden,
mit anderen Worten lauft so gesehen das Argument dieses Kapitels 11 ebenso auf das Gegenteil hinaus: Wo nichts
ist, Idsst sich nichts nutzen.

Es geht hier um den Perspektivenwechsel. Wenn ich “schreibe”, dann ist das Wesentliche der Schrift genau
nicht das, was sichtbar ist. Denn der Unterschied, — nicht ,,zum Beispiel“, sondern “wirklich” — zwischen Krin-
gel, Kreis, Null und groem Buchstaben ,,O“ wird an der grafischen Form gar nicht sichtbar. Das ist vielleicht
der groBte Fehler in der Poetologie Paul Celans. Sie baut darauf auf, dass das Verschwiegene und Verstummte
irgendwie in dem fast—noch Gesagten enthalten ist, und sich in ihm aufhebt. Es ist anders. Wir konnen eine Li-
nie noch so kunstvoll in sich zuriickfiihren, ein Rad noch so funktional handwerkerln, und Fenster oder Tiir noch
so architektonisch brilliant inszenieren: Ob die Tiir Leute oder das Fenster Luft hindurchlédsst, ob das Rad lauft
und ob es ,,0“, Null, Kreis oder Kringel ist, das entscheidet sich auf einer anderen Ebene. Es heftet sich an das
Sichtbare und die Dinge. Aber es ist das Sichtbare und die Dinge ,,Nicht*.

Um wieder in die Chinesische Kultur zuriickzukehren — Es gibt ein i chéng yu Sprichwort28: FRR=
bzw. FALEE shibu jinyan bzw. shibujinyi, Schrift nicht vollstindig Sprache (Bedeutung), keine
Schrift kann den Sinn vollstdndig ausdriicken. Der Sinn ist dort, wo der Text nicht ist (1Kap. 14, S. 49). Fiir eine
Kultur, die ganze Momente ihrer Identitit aus ihrer Schrift bezieht, die eine bemerkenswerte Position.

Tygl. Christian Morgenstern ,,Der Lattenzaun®.

BrpisE chéng yu ist eher eine stehende Redewendung oder Sprichwort—Gattung, bestehend aus 1 (manchmal 2) Zeilen a 4 Zeichen.
Die zitierten beiden Formeln finden sich im (Fr{ERKIEAIHH) Xinhua Chéngyl Da Cidian [4], S. 1382. Dieses ausschlieBlich den
Chéngyu gewidmete Nachschlagewerk umfasst iiber 2000 zweispaltige Seiten mit Eintrégen. Damit ist es deutlich grofler als das einsprachige
Standard—Worterbuch [2] aus demselben Verlag.
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12)

1. HESAHE wii sé ling rén mi mang

2. HES ANEHE wu yin ling rén &r 16ng

3. Pl S UNBE S wii wéi ling rén kdu shuang

L. IhIEHAE S AL RAE chi chéng tian i ling rén xin fa kuang
5. MG 2 T AT nan dé zhi hud ling rén xing fang

6. EDZEANEARNE shi yi shéng rén wéi fu bu wéi mu

7. il gu

8. FIGHUE qu bl qii ¢

Les AHE
FIN=ENCE

F S NEE S
BEEHIR S AT
L E A e N ]
e EANGEARE
il

UL

. finf farben verursachen Mensch Auge blind

. finf kl&nge verursachen Mensch Ohr taub

. finf Geschmécke verursachen Mensch Mund abweichen

. hasten galoppieren Feld jagen verursachen Mensch Herz
. schwer (av) (g) Gut verursachen Mensch reisen hindern
. daher Wissender Mensch fir Magen nicht fiir Auge

. demzufolge

. loswerden jenes nehmen dieses

00 N O O W N -

Die fiinf Farben blenden der Menschen Augen.

Die fiinf Kldnge stumpfen der Menschen Gehdr.

Die fiinf Geschmécke verderben der Menschen Mund.

Galopp und Jagd verwildert der Menschen Gemdit.

Kostbare Gliter beschwerden die Menschen auf ihrem Weg.

Daher kiimmern Wissende sich um ihren Magen, nicht um ihre Sinne.
Einfach

Jenes lassen, dieses nehmen.

Buntheit und Vielfalt stumpft die Wahrnehmung ab.
Musik und Gerausche machen die Leute taub.
Viele Gewtlrze verderben den Geschmack.

Hasten und Jagen macht die Leute narrisch.
Reichtum ist klobig und erschwert die Reise.

entwickeln wild

Das ist der Grund, warum die Wissenden sich séttigen, und fir das Aussehen nicht interessieren.

Mit anderen Worten:
Ersteres vergessen, letzteres pflegen.

45




Hier wird die Bemerkung aus Kapitel 3 aufgegriffen, die selbst vom sonst so sensiblen J6rn Jacobs (1[10], S. 34)
aufgefasst wird als ,,Innenpolitik, die auf ,Volksverdummung’ basiert“, auf der Position namlich, der Weise solle
herrschen indem er die Herzen leert, die Biauche fiillt, die Knochen stiarkt und den Willen schwicht. Nun beruht
Volksverdummung, wie sie heute praktiziert wird, ja auf einem Wissens— und Bewusstseinsgefille zwischen den
Verdummenden und den Verdummten, so dass ,,das Volk* aufgrund seiner Dummbheit nicht realisiert, wie mit ihm
gespielt, und wie ihm mitgespielt wird.

Wenn beispielsweise die Sozialsysteme herhalten miissen, um die Banken vor den wahnsinnigen Spekulationen
ihrer eigenen Manager zu retten, welche wiederum ausser ihren Millionengehéltern weiter munter Bonuszahlungen
einstreichen; und wenn dann die Wihlerschaft im Glauben gehalten wird, die Millionengehilter mit Bonuszahlun-
gen seien vollig addquat fiir die verantwortungsvolle und hochkompetente Tétigkeit im Bankmanagement, selbst
dann noch, wenn bei dieser kompetenten Tatigkeit hunderte von Millionen Euro durchs Ofenrohr geblasen wer-
den. Die Einen erwerben obszénen Reichtum, und fahren dabei noch ihr eigenes Geldproduktionsmittel vor die
Wand, und alles auf Kosten der Anderen. Diese streiten sich wiederum miteinander iiber Fiinf-Euro—Betrige
bei Hartz—4—Zahlungen oder fallen iiber Habenichtse her, die um ihr blankes Uberleben in dieses Land fliichten.
”Das” ist Volksverdummung. (Und heifit Demokratie, denn die Wahlerschaft stimmt dem ja zu.) Volksverdum-
mung ist, die Schaffung von Ein—Euro—Jobs als soziale Errungenschaft zu verkaufen. Wihrend die einen auf den
Knien im Staub rutschen miissen, um fiir 1€ arbeiten zu diirfen, streichen andere Millionenbetrige ein und diirfen
offentlich behaupten, es schade der Volkswirtschaft, wenn sie dafiir Steuern zahlen. Diese Barbarei ist kaum mehr
auszusprechen.

Abschnitt 12 hier pladiert eher fiir ein ,,Gleiches Recht fiir alle”. Der Impuls ist doch wohl eher der, dass das
Volk zu dem hingefiihrt werden soll, was die =% A shéng rén Wissenden von sich aus tun: Stille statt Multimedia,
naturbelassene Nahrung statt Gewiirzreichtum, allgemeines Tempo—Drosseln und Verzicht auf Vermogenswerte,
deren Erhalt unendlich mehr Energie abverlangt als dass sie Nutzen bringen, und bei den Dingen nicht auf ihr
Erscheinungsbild achten, sondern darauf, ob sie — metaphorisch gesprochen wie auch im Wortsinn — ”satt”
machen.

Ich denke auch nicht, dass es sich um eine Ideologie der Bediirfnislosigkeit handelt. Vielmehr diirfte es die Hal-
tung zu sein, dass Bediirfnisse, die liber ein elementares Maf} hinausgehen, gar nicht befriedigt werden "konnen”.
Menschen mit Ubergewicht miissen auf Nahrung verzichten. Menschen, die dieses Problem nicht haben, erleben
auch keinen Verzicht, wenn sie nicht mehr essen als ihnen gut tut. Wer die Zahl der Farben erhoht, sieht nicht mehr
»Buntes“, sondern kann irgendwann nichts mehr unterscheiden. Bei der Abendgesellschaft im Hintergrund Bach
abzuspielen, ist keine Kultur, sondern die Benutzung einer Klangtapete bei der niemand mehr etwas unterscheidet,
und so fort. Davon abzulassen, ist weder Verzicht noch Askese noch sonst begrenzend. Es ist kein Verzicht, wenn
jemand nicht raucht oder keine Designerdrogen zu sich nimmt. Es ist einfach Normalitit. Ich selber bin abstinenter
Raucher. Auch aus dieser Perspektive: Nicht zu rauchen ist kein Verzicht, sondern fiihlte sich nur am Anfang so
an, im Gegenteil ist es der Wiedererwerb von Normalitit. Dieses Verhiltnis gilt fiir alle Bediirfnisse, die das Maf}
iberschreiten.

Die Passage ruft zur Einsicht auf, dass ein volles Glas nicht voller als voll werden kann, egal wie viel wir
hineinschiitten. Sie zeigt auf den Sachverhalt, dass die Verpackung noch nichts iiber den Inhalt aussieht. Der
Wissende i3t nicht das, was das Fernsehen anpreist, sondern das, was ihn satt macht.

Um es zu wiederholen, niemand muss diese Position teilen. Aber ihre innere Logik ist stringent.
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13)

1. FIEET chdng rti rud jing FEELE
2. BmREEE gui da huan ruo shén BEREES
3. g B R hé wei ‘chong rii rud jing': (B
4. FHNT chong wei xia YN
5. B dé zhf rud jing /FEE
6. e = shi zhi rud jing g7
7. EIEFEER shi wéi ’chéng ru rud jing’ Xy el
8. g KcEES hé wei 'gui da huan rud shén’ s EREES
9. ERTLLE wii sud yi you ERTLVE
10. KEZNEFES da huan zh& wei wi ydu shén KEEZEBEERYS
11. FELEEA{OE ji wi wa shén wi yéu hé huan B G EAHO B
12. 7 gu i
13. BB NKET gui yi shén wéi tian xia 2B AEKRT
14. HoEH KT rud ké ji tian xia HojEH KT
15. ZPI B NIRRT ai yi shén wéi tian xia BB BT
16. HoJHE R rud ké tud tian xia FHo[EE R

1. Protektion Entehrung Dir Schrecken

2. wertvoll grofli Gefahr Dein Leib

3. was bedeutet 'Protektion Entehrung Dir Schrecken'

4. Protektion fiir unten

5. erhalten ihrer Dir Schrecken

6. verlieren ihrer dir Schrecken

7. das bedeutet 'Protektion Entehrung Dir Schrecken'

8. was bedeutet 'wertvoll grofli Gefahr Dein Leib'

9. Ich Grund dafir haben

10. grofles Ungliick dies weil ich haben Leib

11. gelingen ich keinen Leib ich haben welches Ungliick

12. also

13. wertvoll gebrauchen Leib fiir Himmel darunter

14. Dich konnen schicken Himmel darunter

15. lieben gebrauchen Leib fiir Himmel darunter

16. Dir koénnen anvertrauen Himmel darunter
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Erhéhung und Entehrung bedrohen Dich g/eichermaBen29.

Eine hohe Stellung gefdhrdet Dein Leben.

Was bedeutet : 'Erh6hung und Entehrung bedrohen Dich beide’?
Erhéhung der Niederen heif3t :

sie zu erhalten erschrickt,

sie zu verlieren erschrickt.

Das bedeutet : 'Erhéhung und Entehrung bedrohen Dich beide’.
Was bedeutet : 'Eine hohe Stellung geféhrdet Dein Leben’?

Der Grund meiner Gefédhrdung ist, das ich ein Leben habe.

Haitte ich kein Leben, welches Ungliick kénnte es geben?
Demzufolge :

Ist es Dir wertvoll, Dein Leben flir die unter dem Himmel zu brauchen,
dann kann man Dich zu denen unter dem Himmel schicken.
Liebst du es, Dein Leben fiir die unter dem Himmel zu brauchen,
dann kann man dir die unter den Himmel anvertrauen.

Lob und Tadel sind beide schrecklich. Ein Vorrang gefahrdet Deine Person.

Was heiB3t das: 'Lob und Tadel sind beide schrecklich’?

Lob der Unteren bedeutet, dass es bedrohlich ist, es zu erhalten, und bedrohlich, es zu verlieren.
Das heiB3t : 'Lob und Tadel sind beide schrecklich’.

Was heif3t das: 'Ein Vorrang gefahrdet Deine Person’?

Der Grund meiner Geféhrdung ist eben, dass ich eine Person bin.

Waére ich keine Person, was kénnte mich geféhrden?

Mit anderen Worten :

Bist Du bereit, Deine Person fur die Welt einzusetzen, dann kann man Dir die Welt Uberlassen.
Strebst Du danach, Deine Person fiir die Welt einzusetzen, dann kann man Dir die Welt Uberlassen.

Jacobs ([10], S. 56) weist auf die manchmal heterogen anmutende Gestalt der einzelnen Kapitel hin. Zu dieser
Stelle schreibt er: “Ein einziger, zudem politischer Satz aus dem héfischen Umfeld wird Teil fiir Teil, auf fast
umstindliche Weise, mit wenigen anderen Worten erklart. Fast dringt sich der Eindruck auf, dass dies ein Fall
von Einbeziehung fritherer Glossen in den Corpus des Daodéjing ist.”

Auch mir dringt dieser Eindruck sich fast auf. Dem sei hier allerdings zugefiigt, dass auch fiir die Dichotomie
”Lob und Tadel” (usw.) das Gesetz des Kapitels 02 (1S. 23) gilt. Sein und Nichts gebiren einander, ebenso wie
Lob und Tadel. Lob und Tadel werden einander ebenso unerbittlich folgen wie das Nachher dem Vorher. Wer
auf das Eine angewiesen ist, dem bliiht irgendwann auch das andere, daher ist die Bedrohlichkeit in beiden Fillen
dieselbe. Darum hélt der Wissende sich aus alledem heraus und praktiziert das J5>/y wa wei Nichts erwirken.

Nach 11101, S. 54 wird hier 3= rud gleichen, ebenso wie % nii weiblich als archaische Varianten fiir 3% ru Du.
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(14)

1. N EA=E ] shi zhT b jian ming yué yi Rz A RAER
2. W7 7 A E %4 H A ting zhi bl wén ming yué xi N R
3. HAREZEM b6 zhi bu dé ming yué weéi M A EHEM
4. HE=F A8 ci san zhe bu ke zhi jie HE=FATTEGE

5. HORMMN— gu hun ér wei yT HOR MM A—

6. H AR E AR gi shang bu ji&o qi xia bu méi H AR E AR
7. EEAs P N A shéng shéng bu k& ming 4EAE A O] 4

8. ATy fu gut ya wa wu BN

9. BIETCIRZ IR shi wéi wi zhuang zhi zhuang EEREAR AR

10. Tz 22 215Nt wu wil zhi xiang shi wéi h hudng Y7 SRR
11. W7 ANEEE ying zhi bi jian gi shdu sui zht M7 AREEFEY
12. ENUIREN = bu jian qgi hou KEHE%E

13. i ELA#EISZH | zhigl zhi dao yi yu jin zhi you W 2 BES 2 A
14. REHI B 2IREL néng zhi gu shi shi wei dao ji RERITT 4G 2 SR E 40

© 00 N O O WN -

o
= O -
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B W N

Erblicken, doch nicht sehen : Das heif3t flach.

Héren, doch nicht vernehmen : Das heif3t fremd.

Greifen, doch nicht fassen : Das heil3t klein.

Diese drei, sie fligen sich in kein Erkennen. Doch,

vermischt dagegen werden sie Eins.

Dartiber ist kein Licht, darunter ist kein Schatten,
ohne Ende weiterlaufend trdgt es keinen Namen und wird zum Nichts.

Dies ist, weil es der Ungestalt Gestalt ist,

vom Nichtding das Bild, weil unscharf unbestimmt.
Vorn sieht man kein Haupt, hinten keinen Rlicken.
Ergreife der Alten Dao, um das Heute zu lenken.
Den alten Anfang wissen, die Ordnung des Dao.
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. Sehen dabei nicht wahrnehmen Namen aussprechen flach

. Horen dabei nicht vernehmen Namen aussprechen fremd

. Ergreifen dabei nicht erfassen Namen aussprechen klein
. diese drei Dinge nicht kénnen ibergeben Untersuchung

. folglich vermischt aber werden eins
. diesen dariiber/davor nicht hell diesen darunter/danach nicht dunkel
. Seil Seil nicht kénnen Name

. wiederkehren hin-zu Nicht Ding

ist weil nicht Gestalt davon Gestalt
.nicht Ding davon Bild ist weil unbestimmt unscharf
. ansehen es nicht sehen sein Haupt folgen ihm
.nicht sehen sein hinten

. ergreifen alt dessen ddo um-zu lenken heute dessen Sein
. kénnen wissen alt Anfang ist weil Ddo Ordnung




Was man sieht und nicht wahrnimmt, hei3t nieder.

Was man hért und nicht vernimmt, heif3t selten.

Was man greift und nicht erfaBt, heit winzig.

Diese drei unterzieht man keiner Prifung. Jedoch,

wenn sie ineinanderkommen, werden sie zu Einem.

Vor ihm ist es nicht hell, hinter ihm nicht dunkel,

denn es ist des Formlosen Form,

des Bildlosen Bild, konturlos, ungenau.

Entgegentretend sieht man kein Gesicht, folgend sieht man keinen Ricken.
Sich haltend an der Alten Dao laBt das Heutige sich lenken.

So kann der alte Anfang gewuBt werden, denn das Dao ist die Ordnung.

Zum Kapitel 11 (1S. 44) verwies der Kommentar auf das Chinesische Sprichwort, demzufolge kein Text die ganze
Wahrheit aussprechen oder benennen kann. Wenn diese Redewendung so stimmt, dann gilt sie auch fiir sich selbst.
Auch das Wort 5~ shabujinyan Schrift nicht vollsténdig Sprache verweist auf Inhalte, die nicht
explizit in ihm schriftlich fixiert sind. Es wirft nicht nur die Frage nach der Schrift auf, sondern auch die nach der
Sprache iiberhaupt. Was kann ”gesprochene” Sprache mehr ausdriicken als ihre schriftliche Notation? Ziehen wir
vom umfassenden Raum des Sprachlichen alles ab, was mit einer schriftlich oder sonst irgendwie fixierten Sprache
ausgedriickt werden kann, was bleibt {ibrig? Wie lésst sich das erreichen? Wie sieht die Grenze des umfassend
Sprachlichen aus und was konnte jenseits liegen?

Kapitel 14 ,spricht“ iiber das %8 chang dao, allgegenwdrtige Dao, iiber das sich, so der Text, schlechterdings
nicht sprechen lasse. Dazu verwendet es keine so genannte ,,Arcansprache®, also keine fiir Nicht—Eingeweihte
unverstindliche Sprache wie sie in Europa etwa von den Alchemisten oder von Mystikern wie Jacob Bohme
geschrieben wurde. Alle sprachlichen Wendungen sind insgesamt durchsichtige Wortbildungen. Sie nidhern sich
ihrem Gegenstand, dem Dao, dadurch, dass sie ihm Eigenschaften absprechen. Sie legen es darauf an, eine hypo-
thetische Phdnomenologie zu widerlegen. Phanomenologie ist die Benennung der Erscheinungsweisen eines Ge-
genstands; Gegenstinde etwa haben ein Oben und Unten, ein Davor und Danach, ein Hinten und Vorn. 1Kap. 02
(S. 23) scheint hier ganz klar zu sein. Der Text sagt damit: Jedes Bild, das irgendwie vom Dao mache, ist von
vornherein in sich ganz genau so widerspriichlich und falsch wie es die Redewendung ,,des Bildlosen Bild*“ ist.

Es geht um den Begriff des i chang immerwéhrend, allumfassend, alltéglich, eigentlich, allgegenwértig. Das im-
merwihrende Dao ist nicht wahrzunehmen wie die anderen Dinge. Versuche ich, es zu sehen, dann sehe ich nichts
was ich sehen konnte. Horend kann ich nichts vernehmen, und auch das aktive Tasten kann keinen Unterschied
ausmachen zu anderen Dingen. Sehen, Horen und Tasten stehen hier vielleicht fiir iberhaupt die Sinnlichkeit. Se-
hen, Horen und Tasten unterscheiden sich, das Dao ist dem sinnlich Wahrnehmbaren verhaftet, aber eben so, dass
es fiir das Horen nicht anders ist als fiir das Sehen. Vor und Nach folgen einander, aber erst wenn diese Dichotomie
aufgelost wird und zu Einem verschmilzt, haben wir einen Schritt in Richtung Dao getan. Und was ist dieses Eine?
Unscharf ist es, konturlos. Wire es abgrenzbar, dann wire es Pol einer Dichotomie, und genau das wire nicht
mehr %578 chang dao. — Zu einer ganz anderen Auffassung aber siche 7Kap. 40 (S. 105).
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In der Giite des Altertums die Meister
konnten die tiefen verborgenen dunklen Wunder wahrnehmen
wer diese Ménner waren, l4sst sich nicht wissen,

. Alt(ertum) dessen Giite darin Meister diese
. tief Wunder verborgen kénnen dunkel koénnen erkennen
. Mann wer nicht kdénnen wissen

. also besser fiir deren Aussehen

. gemach (P) wie Winter waten Fluss

. als-ob (P) wie fiirchten vier Nachbarn
. wiirdevoll (P) so wie Gast

. sich verlierend (P) wie Eis das werden schmelzen
. ehrlich (P) so wie einfach
. weit (P) so wie Tal

. vermischt (P) so wie triibe
. wer koénnen triilbe vermittels Stille dessen langsam klar
. wer kénnen Frieden vermittels lange-Dauer

. verandern dessen langsam erzeugen

. bewahren dieses Dao dieses nicht begehren voll
. Mann allein nicht begehren

. also konnen verbergen nicht neues erreichen

besser ldsst sich benennen ihre Erscheinung:

langsam, wie beim Waten durch einen Fluss im Winter;
so, als flirchteten sie Nachbarn in den vier Richtungen
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innehaltend wie Fremde

sich aufiésend wie Eis, das im Schmelzen begriffen

so ehrlich wie einfach

weit wie ein Tal

vermischt wie die Triibe

wer kann das Tribe durch seine Stille allméhlich kldren

wer kann Frieden durch anhaltende lange Verdnderung langsam erzeugen

Dao bewahrt es, ohne es ganz zu begehren

Jene Ménner begehren nicht, daher kénnen sie sich verbergen, ohne ein Anderes zu erreichen

Die in der Giite der Alten bewanderten Meister

nahmen sie wahr, die tiefen Wunder, im Dunkel verborgen.

Wer sie waren, das lasst sich nicht wissen,
vielleicht Iasst sich sagen, wie sie sich gaben:

z6gernd, wie beim Durchschreiten von Fliissen im Winter;

furchtsam, wie rings umgeben von Fremden;

verschwindend wie schmelzendes Eis,

weitrdumig, wie Téler,

unklar, wie Tribes.

Wer sonst>’ vermag es, das Triibe durch Stille allm&hlich zu kléaren?

Wer sonst vermag es, Frieden allmahlich verandernd langsam zu schaffen?

Das Dao bewahrend, ohne es zu begehren,

so jene Manner ohne Begehren, daher vermdgen sie es, sich zu verbergen,
und nicht um eines Anderen willen zu &ndern.

Der chinesische Text ist sehr lakonisch. Aus dem Dao zu handeln, bedeutet, nichts fiir sich zu beanspruchen, nicht
zu streiten, und nichts zu haben, nichts zu bewirken, mit anderen Worten: in Eigenschaftslosigkeit aufzugehen. So
jemand kann sich gar nicht abheben und auffallen. Auch dies ist eine Form des Verborgenseins (TKap. 01 S. 19).

”Verborgen” bedeutet hier nicht verhiillt, versteckt, eskamotiert”. Das Sprichwort “sich gleichen wie ein Ei
dem anderen” ist, genau genommen, falsch, denn genau genommen ist kein Ei wie das andere. Die Verschiedenheit
der Eier ist uns im Normalfall insofern “verborgen”, als wir sie nicht wahrnehmen. Dasselbe gilt fiir Muschelscha-
len, Grashalme, Heringe und Stecknadeln. Es gibt in der ,,Dialektisch Behavioralen Therapie“ (DBT) der ,,Instabi-
len Personlichkeitsstorung (,,Borderline®) auf buddhistische Praktiken zuriickgehende Achtsamkeitsiibungen, in
denen die Patientinnen aufgerufen sind, sich mit eben den Unterschieden zwischen einzelnen Eiern (oder Zitronen
usw.) zu befassen, sie wahrzunehmen und zu benennen. — Die Alten, die durch oder aus Dao handelten, so steht
es jedenfalls hier, treten nicht in Erscheinung, weil sie sich verbergen, sondern weil sie ,,unsichtbar® bleiben wie
einzelne Kieselsteine am Sillon de Talbert.

Ich will hier nicht meine eigene Haltung zu diesen Dingen vorstellen, sondern nur das wiedergeben, was meiner
Ansicht nach aus diesem Text folgt. ,,Heilige*, also =& A_shéng rén, zeichnen sich dadurch aus, dass sie sich eben
“nicht” auszeichnen. Sie handeln durch Dao und dem 7y wd wei ,,nichts beginnen“. Sie machen sich nicht zum
Gegenstand von Medienereignissen wie der Dalai Lama, predigen nicht vor Volksmassen wie der Papst, offenbaren
sich nicht selbst als ,,Licht der Welt“ und ziehen als solches unter Palmwedeln bejubelt in Jerusalem ein wie Jesus
Christus. Wenn {iiber ihre Werte despektierlich gesprochen wird, dann sehen sie ihre Gefiihle nicht verletzt und

3 Auch Wilhelm ([17] z.St., zit. bei Jacobs ([10], S. 62). erginzt ”Wer kann (wie sie) ...kldren”. Den Bezug auf die Wissenden sieht auch
Wilhelm hier.
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reden auch nicht von ”jBlasphemie!”, geschweige, dass sie diese mit Sanktionen ahnden. vielleiht verweisen sie
auf Kapitel 41 (S. 106).

Sie rufen nicht zu heiligen Kriegen auf und versprechen ihren Jiingern keine ewigen Jungfrauen in einer Besse-
ren Welt. Sie griinden keine Religionsgemeinschaften, auch keine daoistischen Schulen, geschweige mit sich selbst
im Vorsitz. Sie propagieren keine Verheilungen eines Paradieses und bilden sich nichts ein auf ihre ,, Toleranz*
gegeniiber Leuten, die sie vorher diskriminierten. (,, Toleranz* gegeniiber Menschen setzt bekanntlich immer eine
vorhergehende Diskriminierung voraus, sonst wire sie doch gegenstandslos (sieche Kap. 03 S. 27.) Wo ich nichts
verachte, da brauche ich auch keine Toleranz. Siehe Kap. 18 (S. 58))

Und sie schreiben keine Sekundirliteratur zum (7E{&4%) wie ich hier. — Es gibt eine englische Ausgabe
und Ubersetzung des Dao Dé Jing mit dem Titel: "The Tao Of Power. Lao Tzu’s Classic Guide to Leadership,
Influence, and Excellence” ([19]). Dieser Titel scheint, jedenfalls mir, zur Atmosphére dieses Kapitels 15 nicht zu
passen.

53



(16)

© 00 N O O WN -

[y
o

BB TERES zhi xd ji shéu jing du
JIHEEDIE wan wii bing zud wu yi guan fu

KU EESEITHAR | fawdyanyan ge fi gui gi gén
JAREREIEE qui gén yué jing shi wei fu ming
BEayHEHIEHHE fU ming yué chang zhi chang yué ming
ARIEZEX bu zhi chang &n zud xiong
HIEBRBTHN zht chang réng réng nai gong
NHEETTR gong n&i wang wang nai tian
KIGEIET A tian ndi dao dao nai jiti

Db d e md shén by dai

B ATS

B EE DIBE
K== SRR HAR
FRIR A (H e
(LS LSS LR
ARIE Z RN
PAICESESILYN
NIHEETHR
RIEETIA
B2

© 0 N O O W N -

. hervorbringen Leere &uflerst bewachen unbewegt treu
. 1000 Wesen vereinigen wachsen ich gegen betrachten Wiederkehr

. Diese/s (excl) Ding/e mannigfach jedes Wiederkehr Wiederkehr sein Wurzel
. wiederkehren (part.) nennen Stille ist Sinn Wiederkehr Leben

. Wiederkehr Leben nennen immer wissen immer sprechen klar

.nicht wissen ewig absurd tun furchtbar
. wissen ewig halten halten daher gemeinsam
. gemeinsam daher Koénig Koénig daher Himmel

Himmel daher Ddo Dao daher lang

10. sterben Leib nicht gefdhrlich

Die héchste Leere erzeuge, die Stille treu zu hiten,

die zehntausend Wesen gedeihen, und ich betrachte ihre Umkehr
der mannigfaltigen Dinge alle kehren zurlick zu ihrer Wurzel.
Wiederkehr ist Stille, der Sinn ist: Wiederkehr zum Leben.
Wiederkehr zum Leben bedeutet zum Immerwéhrenden.

Immerwéhrendes zu wissen bedeutet klare Sprache.

Immerwéhrendes nicht zu wissen, bedeutet absurdes furchtbares Tun.
Immerwéhrendes zu wissen, bedeutet, es zu halten,

daher ist es allen gemeinsam.

Daher gleicht der Himmel dem Dao, daher ist das Dao ewig.
Tod ist fiir den Leib nicht geféhrlich

Wird der Gipfel der Leere erreicht und die Stille unbewegt bewahrt,
dann gedeihen alle Wesen, und sichtbar wird ihre Wiederkehr.

Die Wiederkehr aller mannigfaltigen Wesen zurtick in ihre Wurzel.
Wiederkehr in Stille, bedeutet Wiederkehr ins Leben

Wiederkehr ins Leben, Wiederkehr ins Ewige,

ewiges Wissen ist Klarheit der Rede,

Ewiges nicht zu wissen bedeutet chaotisches Handeln.
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Ewiges zu wissen ist, es zu halten,
und allen gemeinsam zu sein.

Himmel wie Dao, Dao wie ewig,

Sterben des Leibs ist Dir keine Gefahr.

”Mannigfaltigkeit der Einzelwesen” und “Einheit des Ganzen” war schon Thema in TKap. 01 (S. 19). Das Kapitel
verfiihrt dazu, es im Zusammenhang mit Praktiken zu verstehen, die wir heute als ,,Meditation* bezeichnen wiirden.

In der letzten Zeile )5 méi nicht bedeutet hier mo sterber”!. Das Kapitel ist sowohl von der Textkritik als auch
vom Inhalt her sehr schwierig.

3 Jacobs ([10], S. 60) versteht 3% hier nicht als méi nicht ([10], S. 63)
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. zu sehr hoch darunter wissen haben ihn

. diesem der nadchste verwandt und loben ihn
. diesem der nachste fiirchten ihn

. diesem der nachste lacherlich machen ihn
. Vertrauen nicht genug wo haben nicht Vertrauen wo
. nachdenklich (excl) diesem teuer Sprache
. Werk vollendet Sache erreicht

. hundert Namen immer nennen ich selber richtig so

Am Héchsten regiert das, wovon sie nur wissen.
Danach, was sie lieben und bewundern.
Danach, was sie flirchten.
Dann, wortiber sie lachen.
Vorsicht: Worte verwende man wie Kostbarkeiten.

Um das Werk zu vollenden und die Sache zu erreichen
missen die Leute sagen, dass es von selbst so sei.
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Der effektivste Herrscher ist, von dem die unten nicht mehr wissen als dass sie ihn haben.
Der nachst beste ist, der geliebt und gelobt wird.
Der nachst beste ist, der geflirchtet wird.

Der néchst beste ist, Gber den gelacht wird.

Wo kein Glaube ist, ist kein Vertrauen.
Nachdenklich sein, da sind Worte kostbar.

Ist das Werk vollendet und die Sache erreicht,

dann sagen alle immer nur, ich sei von selber richtig.

Uber Helmut Kohl haben die Deutschen gelacht; die ,,Birne Hannelore* war sprichwortlich. Adolf Hitler mit der
NSDAP wurden gefiirchtet, Angela Merkel wurde geliebt. Die Banker und Spekulanten aber, fiir deren Bonuszah-
lungen Sozialkassen gepliindert wurden und ganze Staaten ins Wanken gerieten, sind oft nicht einmal den Namen
nach bekannt. Es gibt sie, und damit stoppt das Wissen mit der Erhabenheit des selbstbewullten Wahlers. Um Ban-
ken retten zu konnen, miissen Kliniken ums finanzielle Uberleben kiimpfen. Abertausende Habenichtse sterben
an Aids, weil die Pharmaindustrie auf ihren Milliardenprofiten besteht. und wer auf die katastrofale und immer
zunehmende Vermogensschere verweist, dem wird eine ,,Neid—Debatte” untergeschoben.




»Alles wandelt sich® ? Wirklich "alles”? Oder stimmt nicht etwa die franzosische Redewendung plus ¢a change,
plus ¢a ¢’est la méme chose, zu Deutsch ungefihr Je mehr sich das &ndert, desto eher bleibt es Dasselbe ?
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. grof3 Ddo abschaffen es-geben Menschlichkeit Gerechtigkeit
. Wissen Intelligenz hervortreten es-geben grofl Falschheit
. sechs Verwandte.r nicht harmonieren es-geben Piet&t Humanité&t

W N

. Land Staat Zwielicht Verwirrung es-geben loyal Untertan

Ist das groBBe Dao abgeschafft, dann gibt es Menschlichkeit und Recht.

Treten Wissen und Klugheit auf, dann gibt es groBBe Falschheit.

Harmonieren die nahen Verwandten nicht mehr, dann kommen Pietét und Glite.
Riickt der Staat in Zwielicht und Verwirrung, dann gibt es die loyalen Staatsdiener.

Wo das groBBe Dao nicht mehr gilt, gelten Humanitat und Gerechtigkeit.

Wo Weisheit und Vernunft auftritt, da entstehen die Betriigereien.

Wo die Verwandten nicht mehr miteinander harmonieren, entstehen Frommigkeit und Hinwendung.
Wo das Land in Chaos rutscht, da gibt es den loyalen Untertan.

Das fiirs Verstindnis weitgehend unproblematische Kapitel wendet die Problematik von Sein und Nichts (1Kap. 02,
S. 23) auf die mitmenschlichen Werte an, moglicherweise sind die konfuzianischen Werte gemeint (siche auch
TKap. 19, S. 59).

Ein Wert wie beispielsweise der der ,,Toleranz“ (Kap. 15 S. 51) kann nur dann entstehen, wenn zuvor ein
Unterschied gemacht wird zwischen den Einen und den Anderen, mit anderen Worten wenn die Anderen zu-
vor diskriminiert werden, so dass sie dann wieder toleriert werden konnen. Wo Toleranz entsteht. da herrscht
Diskriminierung. Loyalitdt wird dann gebraucht, wenn es nicht mehr ausreicht, dass die ,,Beamten® ihre Arbeit
ableisten. Wo Wohltitigkeit und Sozialarbeit entsteht, da herrscht Ungerechtigkeit und die ethische Dimension
um Hartz IV, Mindestlohn und Migrantenproblematik sind keine sozialen Errungenschaften, sondern Indikatoren
dafiir dass die Habenichtse sich mit den Hungerleidern um die Wette steiten, wer den Milliarddren am effiziente-
sten den Wohlstand garantieren kann. Wenn eine Ethik formuliert wird, dann ergibt sie nur dann einen Sinn, wenn
Menschenverachtung Alltagspraxis ist. Pazifismus ergibt nur Sinn in einer kriegsdominierten Welt.

Pietét und Elternverehrung gibt es da, wo das Verhiltnis der Generationen nicht mehr stimmt. Tiere dagegen,
bei denen etwas wie ,,Brutpflege* praktiziert wird, filhren diese Brutpflege diskussionslos aus und erwarten dafiir
auch keinen Kindesdank. Die menschlichen Gesellschaften haben daraus die Ethik gemacht. Im zitierten tKap. 02
(S. 23) wird diese Differenz angesprochen: Der Wissende verhilt sich wie die Tiere, die auch leben und sich
verhalten, ohne ,,Humanitit“ oder ,,Gerechtigkeit“ zu praktizieren.

Zu einer ganz anderen Auffassung aber siehe TKap. 40 (S. 105).
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. verschwinden Heiligkeit aufgeben Wissen

. Volk profitieren 100 mal

. verschwinden Mitmenschlichkeit aufgeben Gerechtigkeit
. Volk zuriickkehren Pietédt Giite

. verschwinden klug aufgeben Vorteil

. Dieb Verrater nicht es-haben

. diese drei Dinge betrachten Rede nicht vollsténdig
. also schreiben sein dazugehdrig

. sehen schmucklos halten schlicht

10. wenig Selbstsucht kaum Begierde

11. verschwinden Lernen keine Sorgen
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Verschwindet das Heilige, wird verlassen das Wissen,
das Volk hat tausendfachen Vorteil.

Verschwindet Humanitét, wird verlassen Gerechtigketit,
das Volk wird selber pietétvoll und gut.

Verschwindet die Klugheit, wird verlassen der Nutzen,
Réube und T&duscher wird es nicht geben.

Die drei Dinge umfassen nicht alles,

es gehoért dazu noch gesagt:

Seht auf das Schlichte, haltet Euch an das Einfache,
keine Selbstsucht, keine Begierde,

keine Gelehrsamkeit, keine Sorge.

Wird das Heilige abgeschafft und das Wissen vergessen,

dann ist das nur gut fur die Leute.

Wird die Menschlichkeit abgeschafft und kennt man kein Recht,
dann handeln die Leute von sich aus freundlich und gut.

Gibt es nicht Intelligenz noch Vorteile,
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dann gibt es auch nicht Betrliger und Diebe.
Diese drei Satze sagen natirlich nicht alles.
Dazu kommt noch:

Auf das Einfache sehen, das Rohe nehmen,
Egoismus lassen, Begierden loswerden,
Studien aufgeben — und die Sorgen sind weg.

Imgrunde eine Erlduterung zu tKap. 18 (S. 58), oder auch 1Kap. 02 (S. 23) und tKap. 03 (S. 27). Nehmen wir
Kap. 05 (S. 31) hinzu, dann sollte der Inhalt kein Problem bereiten. George Carlin wird die Sentenz zugeschrieben:
“fighting for peace is like screwing for virginity”. So kann sich auch die Friedensbewegung auf das Dao Dé Jing
berufen.
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16. YN =S-S5z N su rén cha cha wd di mén mén IYN=L =S 7
17. B HER dan 1 qf ruo hai BESHETS

18. 5Tk li4o X7 rud wi zhi S

19. ANEHLL zhong rén jié you yi ENEHLL

20. ALk ér wo du wan si b S EE LD

21. =T A g hk wo dd yi yd rén ér gui shi mii TEENANMEER

. (verschwinden Studieren nicht Sorge)

. Ja dessen und Schmeicheln Erscheinung Unterscheiden wie viel
. Gut dessen und Ubel Erscheinung unterscheiden aussehen wie

. Menschen deren (refl) filirchten nicht kénnen nicht firchten

. Mangel (excl) dessen noch-nicht bitter (part)

. alle Menschen strahlen strahlen wie erfreuen grofles Opfer

. wie Frihling ersteigen Plattform

. ich allein fiirchten (excl) dessen nicht Omen

. wie Kind Sohn sein noch nicht Kind(~erlachen)

. ermidet abgenutzt wie wen nicht Ort Riickkehr

. alle Menschen immer haben ibrig

. aber ich allein wie hinterlassen

. ich dumm Mensch dessen Herz

. auch oder verwirrt chaotisch (excl)

. volkstimlich Mensch klar hell ich allein tribe dunkel

. volkstimlich Mensch prifen untersuchen ich allein gelangweilt verschlossen
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17. still (excl) wie anscheinend Meer

18. Wind (excl) wie nicht anhalten

19. allem Menschen jedenfalls haben Nutzen

20. aber ich allein vernagelt scheinen nieder

21. ich allein verschieden bezogen auf Mensch aber wertvoll erndhren Mutter

Ohne Lernen keine Sorgen.
Was liegt schon an Zustimmung und Widerspruch!
Was soll der Unterschied zwischen Gut und Ubel?
Soll man vor Menschen in Angst etwa keine Angst haben?
Es ist doch Mangel, und noch immer nicht zu bitter.
Alle Menschen sind fréhlich, wie bei einem groBen Opferfest,
oder als bestiegen sie den hohen Turm im Friihling.
Nur ich allein ftirchte mich und gebe davon kein Zeichen;
so wie ein Kind, das noch nicht einmal lacht,
so wie ermiidet, vernutzt, wie ein Heimatloser.
Die Menschen alle haben Uberfluss,
nur ich allein, ich gebe her.
Ich bin ein dummer Mensch, mit einem Herz,
das dunkel ist und wirr.
Die Menschen alle sind klar und hell, nur ich allein bin triib verhangen.
Die Menschen alle sind priifen klug und genau,
nur mir ist das gleich, ich verschlieBe mich.
Duldsam wie das Meer, unhaltbar wie der Wind.
Die Leute haben immer ihren Gewinn, nur ich bin starr und télpelhatt.
Ich allein bin anders als die Leute, ich will nur eins:
Mich an der Mutter néhren.

Endet das Studieren, dann enden die Probleme.

Ist es wirklich wichtig, wer recht hat?

Hat der Unterschied von Gut und Bdse wirklich eine Bedeutung?

Die, die vor diesen Fragen zdgern, sollte man nicht lieber vor diesen zégern?
Da ist doch Not, und noch immer nicht genug.

Die Menschen strahlen, als wirden sie feiern

oder als bestiegen sie eine herrliche Aussicht im Frihling.

Offenbar bin ich es allein, der vor diesen Zeichen zégert!

So wie ein Kind, das erst noch nicht lacht,

so wie ein abgebrauchter heimatloser Strolch.

Die Leute legen sich mehr zu, als sie brauchen,

nur ich, ich gebe das alles hin.

Mein Herz ist dumm und ich bin einfaltig und dunkel.

Die Leute sind helle und schlau, nur ich allein umnachtet.

Die Leute Uberprifen alles zu genau, mich langweilt das und ich will es nicht wissen.
Ich bleibe davon unberlhrt wie das Meer und unerreicht wie der Wind.

Die Leute sind sich immer nitzlich, nur ich bin dérperhaft und miBig.
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Anders bin ich als die Menschen alle:
Was ich will, ist, mich an der Mutter zu ernahren.

Jacobs ([10] z.St.) verweist auf die vielfdltigen Verstdndnismoglichkeiten dieses Kapitels, indem er Zeile fiir Zeile
fiinf Ubersetzungen einander gegeniiberstellt. Um diese zu vergleichen, wird auch die Interlinearversion nur wenig
beitragen kénnen.

Wenig, aber nicht nichts. Zeile 1 beispielsweise (,,ohne Studieren keine Plagen®) steht in engem Zusammenhang
mit einem der Kernbegriffe der Konfuzianischen Welt, dem %, heute =] xué xi, Studieren, Lernen, sich Bilden,
das einen vielleicht noch weiteren Umkreis hat als das humanistische Bildungsideal der westlichen Welt.

Zur Zeile 8 siehe (1Kap. 15, 7. 6 S. 51)
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21)

1. FLIE 2 7SS 2N kdng dé zhi rong wéi dao shi céng T8 7 REE e
2. 2 N ERE dao zhi wéi wi wéi husng wéi ha 3 B
3. AN s HpES% hd X7 huang x1 gi zhdng ydu xiang AP HpES
4. f"’%@’\ﬁthﬁf% huang X7 hi x7 gi zhdng ydu wu B ’\ZJ\’ \HEFWE%
5. 255 S Hohm s y&0 XT ming i qi zhéng ydu jing 255 S  H o a
6. HiEEEHPAEE qi jing shén zhén gi zhéng ydu xin HiEEEHEPAEE
7. B RSHEXAE zi gt ji jin gi ming bu qu Y
8. IDNEIPINEE] yi yué zhong f DARIZRH

9. B ARIARE 2 wa hé yi zhi zhong fi zhi BRI Z
10. RERLALE zhuang zai yi cf ARER DAL

. groBe(r) Tugend(hafter) dessen Aussehen/Inhalt nur Dao sein folgend
. Dao dessen wirken-auf Ding folgen nur unscharf nur ununterschieden
. tribe (excl) unscharf (exkl) es Mitte haben Bild

. ununterschieden (excl) triibe (excl) es Mitte haben Ding

. tief (excl) dunkel (exkl) es Mitte haben Essenz

. es Essenz extrem echt Mitte haben Vertrauen

. selbst Altertum Zeit fir Heute es Namen nicht gehen

. um-zu durchmustern alle Vater

. ich wie fiir kennen alle Viter dessen

10. Bedingung (excl) gemiB dieses
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Des groBen Dé Inhalt ist nur, wo es auf Dao folgt.

Dao wirkt auf die Dinge nur als ein Triibes, als ein Unbestimmtes.
triibe, ja, unscharf, gewiss, doch in der Mitte hat es die Bilder;

tief, gewiss, dunkel, ja, doch in seiner Mitte hat es die Wesen;

dies wirklich wahre Wesen gibt Vertrauen.

Vom Anfang der Zeiten bis in das Heute ist sein Name nicht vergangen,
um die Véter alle zu betrachten,

und woran sonst erkenne ich alle Véter:

nach ihrem Vorbild!

Dé ist nur wirklich, wo es auf Dao folgt.

Dao wirkt auf die Dinge, aber nur triib und unbestimmt.

Trlbe und unscharf, doch hat es der Dinge Bilder mitten in sich.
tief und dunkel, doch hélt es die Wesen mitten in sich,

dieses wirkliche Wesentliche ist der Grund des Vertrauens.
Vom Altertum bis in die Gegenwart hat sich sein Name erhalten
um die Vater der Dinge zu messen

und woran sonst erkenne ich alle Vater:

nach ihrem Vorbild!

In der europiischen Tradition gibt es die Worter yaog, Yliaster, Prima Materia.
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(22)

1. =N E qU zé quan wang zé zhi HH 2 FFHIE

2. VT 2 B iy wa zé ying bi z& xin 22 HI 2 iR I3

3. NIEE NI shéo zé dé dud zé hud RIS I B

4. e A — shi yi shéng rén bao yi LI ED A g —

5. EENE=" wéi tian xia shi BR T

6. ENEPCE bu zi jian git ming EN=I=RGE

7. ENEP=TIET bl zi shi gt zhang PNERCR &Y

8. RE&REAY bl zi fa gl ydu gong REKEED

9. ENSERTVEN bl zi jin gui chang FEBIGE

10. KRS fa wéi b zhéng TR

11. K THEEES 2 F g tian xia md néng yui zhi zhéng R R R Y T
12. EZFTIEENIE# | glizhi sud wéi qu zé quan zhé EPdiE e
13. ST qif X0 yan zai SEE

14. WA chéng quan ér gut zh B el

. beugen (konj) ganz krimmen (konj) gerade

. eingesunken (konj) aufgefillt schébig (konj) neu
. wenig (konj) erhalten viel (konj) verwirrt

. da rum weiser Mensch behalten eines

.um-zu Himmel darunter Muster

.nicht sich betrachten folglich klar

. nicht selber sein folglich vorhanden

.nicht sich rihmen folglich haben Verdienst

nicht sich wertschédtzen folglich lang

. Mann allein nicht streiten

. folglich Himmel darunter niemand kénnen teilnehmen dessen Streit
. alt dessen (ZEW) Wort beugen (konj) ganz dessen
. wie schwach Sprache (excl)

. wahr vollsténdig aber zuriickkehren dessen

© 00N O O WN -

o
= O -

=
W N

Was sich beugt, wird ganz. Was sich kriimmt, wird gerad.
Was sich senkt, wird gefiillt. Was verschleiB3t, wird neu.
Was wenig ist, bekommt. Was viel ist, wird verwirrt.
Darum behalten die Versténdigen nur Eines

und wird zum Vorbild unter dem Himmel:

Nicht sich zu betrachten schafft Klarheit;

nicht sich zu behaupten schafft Dasein;

nicht sich zu preisen herhélt das Verdienst;

nicht sich zu erhéhen wirkt lang in der Zeit;

die Verstdndigen, weil sie nie streiten,

kann unter dem Himmel niemand ihn in einen Streit binden.
Das alte Wort ,Wer sich beugt, bleibt ganz“ —
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wie kénnte das hohl sein!
Bleibe wahr, bleibe ganz, aber kehre immer zurtick.

Was nachgibt, bricht nicht. Was biegsam ist, richtet sich auf.
Was leer ist, kann aufnehmen. Was sich verbraucht, kann sich erneuern.
Was wenig ist, kann erhalten. Wo aber viel ist, da ist Verwirrung.
Darum brauchten die Verstéandigen nur das eine

und werden dadurch zum Vorbild fir alle:

sie verstehen, weil sie von sich absehen;

sie sind vorhanden, weil sie nicht nach eigenem Sein streben;
sie behalten seinen Wert, weil sie sich damit nicht bristen;

sie wirken anhaltend und lang, weil sie sich nicht erh6éhen;

diese Manner streiten niemals.

Darum kann niemand sie in einen Streit ziehen.

Das Wort vom Beugen und Ganz-bleiben —

soll das denn nichts bedeuten?

Authentisch bleiben; vollstandig bleiben; immer wiederkehren.

Westlich Aufgewachsene konnten in Versuchung kommen, hier Parallelen zur Bibel zu suchen, etwa Matth. 32:12:
»Denn wer sich selbst erhoht, wird erniedrigt, und wer sich selbst erniedrigt, wird erhoht werden“ (Luk. 14:11;
18:14, auch sinnverwandt Jak. 4:10). Solche Parallelisierungen scheinen, jedenfalls mir, nirgends angemessen zu
sein. Gar nicht einmal nur deswegen, weil in der Bibel (wie es leider ofter der Fall ist) auch das Gegenteil gesagt
wird, z.B. im Motiv des ,,Wer hat, dem wird gegeben, wer aber nicht hat, dem wird auch noch weggenommen, was
er hat* (Matth. 13:12; 25:29; Mark. 4:25; Luk. 8:18; 19:26). Hier muss vielleicht ,,interpretiert* werden. Vor allem
aber geht es in den genannten Passagen aus dem Neuen Testament um die Verheil3ung eines zukiinftigen Lohns,
wie beispielsweise die Macht, selbst iiber Engel zu richten (1.Kor. 6:3). Dao Dé Jing stellt keine Verheilungen,
bestenfalls enthilt es Prognosen.

Zwischen den Positionen des Dao Dé Jing und denen der Bibel liegt buchstiblich ein Abgrund. Ich mochte
noch drei Beispiele bringen, allerdings zur Profilierung der Unterschiede zwischen diesen beiden Welten, nicht
zur Bewertung der Unterschiede. Zwar ist die Frage, was eigentlicht ,stimmt®, was wahr ist, was falsch, wenn
iberhaupt, ein hohes Motiv zur Lektiire iiberhaupt — jedenfalls fiir mich. Jedoch wire dies eine andere Diskussion.

Zuriick zu den Unterschieden zwischen der Bibel und dem Dao Dé Jing. Durch die gesamte Bibel etwa, um
dieses Thema etwas zu verfolgen, zieht sich wie der sprichwortliche Rote Faden das Motiv der "Gerechtigkeit”. Das
Dao Dé Jing spricht sich explizit gegen Vorstellungen wie ,,Gerechtigkeit™ aus, nicht nur in Kap. 05 (S. 31) und nicht
nur in den Kap. 19 und 20 (S. 59 und 61 ff.). Dann im Neuen Testament werden Tugenden und Seligpreisungen
thematisch, Glaube, Liebe, Hoffnung (1. Kor. 13), Erbarmen, Giite, Erweisen von Wohltaten, Vergebung, Lohn
und Strafe, kurz das Gegenteil von Kap. 05 (S. 31). Dann spricht sich beispielsweise die Offenbarung (3:16) deutlich
gegen die ,,Lauen* aus. Das, was das Dao Dé Jing unter "triibe” versteht (bspw. Kap. 20, 21) ist aber genau das,
was die Bibel als ,,Jau“ anspricht. Diese Liste lie3e sich miihelos verlingern.

Die Verstindigen stellen ihr Licht entschieden nicht” ,,auf den Scheffel (Matth. 5:15; Mark. 4:21; Luk. 11:33),
das Kapitel 15 (1S. 51) ist darin unmissverstindlich, und es wird durch Kapitel 22 fortgesetzt. Anstelle einer Ver-
heiBung steht die Prognose: ”Wenn Du Dich nicht beugst (oder biegst), dann wirst Du brechen.” Dabei geht es um
die unmittelbare Gegenwart.

Die Verstindigen bleiben unerkannt, unsichtbar, sie riithmen sich nicht, sie behalten nichts fiir sich, sie wirken
nicht: Und gerade dadurch ist ihr Einfluss immens. Freilich bleibt er triibe, unscharf, und lau. Sie stellen ihr Licht

66



unter den Scheffel, oder besser sie scheinen erst gar nicht.

Eine letzte Anmerkung. Durchweg im Text wird der Ausdruck 3% A shéng rén mit dem Plural die Verstandigen
tibersetzt, und nicht mit der Heilige. In diesem Kapitel finden wir einen davon. In der westlichen Kultur gelten die
Heiligen als eminente Personen, die alle anderen iiberragen und als solche verehrt werden. Sie sind bekannt, sie
wirken, die Gldubigen richten sich an ihnen auf und rufen sie zu Hilfe. Christliche Heilige haben einen Namen,
sie haben eine Geschichte (auch wenn es sie nie gegeben hat), sie sind personalisiert und oft haben besondere
Heilige fiir einzelne Menschen eine besondere Bedeutung. Westliche ,,Heilige* stellen somit ein Gegenbild dar zu
denen, die hier im Dao Dé Jing als =& A shéng rén angesprochen werden. Diese beiden Typen sollten sprachlich
verschieden angesprochen werden.
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(23)

1. s HA Xiyan zi ran s ER
2. B XA 22 EA gu pido féng bl zhdng zhao T JE A 45
3. A zdu yii bl zhong ri BRI R 4L
4. N IEE R shd wéi cf zhé tian di Ry LB R
5. FH i ANRE tian di shang bl néng jiti FHh i ARBE
6. it A ér kuang yu rén hi A A
7. BN ST gu cong shi yd dao zhé B SR N A
8. EEETFE dao zhé téng yu dao EEE N E
o. | fEHETE dé 2né tng yi dé IRl
10. IR shi zhé& tong ya shi I EINANES
11. [GTEEEINRE tong yu dao zhé dao yi lé dé zhi [EA i H NS
12. || ET@EEMEINRGY | tngyidezhedéyiledezi | REMEEMEIIGY
13. [ETEEHEINREZ tong ya shi zhé shi yi I& dé zhi Bl =4
14. ENEEANER xin bl z( yan ySu bu xin yan EAEEANER
1. selten Sprache selbst Natur
2. weil Wehen stirmischer Wind nicht v6éllig Morgen
3. plétzlicher Regen nicht véllig Tag
4. wer bewirken dieses so Himmel Erde
5. Himmel Erde dennoch nicht kénnen lang
6. und-so iiberdies bei Mensch daher
7.also von Sache beziiglich Ddo diese
8. Dao jener gemeinsam bezogen-auf Dao
9. Dé jener gemeinsam bezogen-auf Dé
10. Fehler jender gemeinsam bezogen-auf Fehler
11. gemeinsam bezogen-auf Dao jener also frohlich nehmen dessen
12. gemeinsam bezogen-auf Dé jener also fréhlich nehmen dessen
13. gemeinsam bezogen-auf Fehler jener also frohlich nehmen dessen
14. Vertrauen nicht genug wo haben nicht Vertrauen wo

In wenig Wort Die Natur.

Da der Sturm nicht den Morgen véllig erfiillt,
erfiillt auch Platzregen nicht den Tag.

Wer bewirkt das so? Himmel und Erde.

Himmel und Erde vermdgen nichts (iber lange Zeit,
wie sollte dies liberdies beim Menschen?

Also: Von den Dingen, die Dao angehen

wer Dao gleicht, ist im Dao,

wer Dé gleicht, istim Dé,

wer Fehlern gleicht, ist in den Fehlern.

Wer dem Dao gleicht, den nimmt es fréhlich auf;
Wer dem Dé gleicht, den nimmt es fréhlich auf;
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Wer dem Falschen gleicht, den nimmt es fréhlich auf.
Wo nicht genug Vertrauen ist, da ist einmal nicht genug Vertrauen.

Mit wenigen Worten spricht die Natur selbst.
Kein Sturm dauert den ganzen Morgen,

also dauert ein Platzregen nicht den ganzen Tag.
Wer hat das so gemacht? Himmel und Erde.
Auch Himmel und Erde erhalten nichts in Dauer;
wie sollten das die Menschen mehrer machen?
Also: Was Dao betrifft, ist es so:

Der im Dao ist Dao gemein,

Der im Dé ist Dé gemein,

Der im Falschen ist dem Falschen gemein.

Dem Dao gleich, heiBt fréhlich im Dao.

Dem De gleich, heiBt frohlich im Dé.

Dem Falschen gleich, heiBt fréhlich im Falschen.
Verldasst man sich nicht darauf, dann gibt es kein Vertrauen.

23 ist eines der Kapitel, die die Grenzen einer Interlinearversion schmerzlich spiiren machen. Auch die Der Uber-
setzung, denn der Plural "mehrer” von "mehr” ist eher Jakob Bohmisch als richtiges Deutsch. Und es ist auch
eines, das die Sprachunterschiede zwischen dem Alt— und Gegenwartschinesisch erkennen lassen. Daher das of-
fene Eingestidndnis, dass ich mich bei den Wortbedeutungen ganz auf die Autoritit Jacobs Jacobs verlasse ([10]
z.5t.).

Inhaltlich wirkt dies Kapitel unproblematisch. Himmel und Erde sind selber ewig, ihr Wirken aber hat Regeln,
Gesetze. Zwischen Himmel und Erde ist nichts von Dauer und daher kann auch unter den Menschen nichts von
Dauer sein. Schliellich sind auch sie zwischen Himmel und Erde (tKap. 02 (S. 23, Schluss). Worauf aber sich
verlassen werden kann, das ist die Grundhaltung: bin ich im Falschen, dann bin ich im Falschen, bin ich im Dao,
dann bin ich im Dao. Wer (,,frohlich®) im Dao ist, bleibt in seinem J )y wi wei Nichts erwirken, und darin besteht
seine Wirksamkeit. Im ,,Nichts Erwirken“ "Wirksamkeit” zu sehen, das erfordert Vertrauen (und, wie es scheint,
nicht zu knapp). Wer im Falschen bleibt, bleibt im Falschen. Das ist die Welt des Veridnderns, diskutierens, Zankens
und tiberhaupt "Bewirkens”. Wozu betont sei, dass ich mich hier um die Wiedergabe der Inhalte bemiihe, nicht
um eine Wiedergabe meiner eigenen Haltung.

Was unter {2 Dé sinnvollerweise verstanden werden kann, sei es Tugend, Kraft oder sonst etwas, wird Thema
spéterer Kapitel sein.
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(24)

1. BEARIL qi zh& bu i SEFRIT
2. EENMT kua zh& bu xing BT

3. H L&A Zi jian zh& bu ming ElEEZNIE]
4. HEH N T Zi shi zhé& bu zhang HEHERE

5. HXE T zi fa zhé wa gong ElyEzr i)
6. BEAK Zi jin zh& b zhang HRERE
7. HArEthH qi zai dao y& yué HAREHE
8. @?/E'?’fﬁfﬁ yU shi zhui xing %éﬁé

9. B v wii huo wii zhi L

10. HEEE AL | guydudaozhébuchi | HUAEE R

. auf-Zehenspitzen-stehen dies nicht Stand

. mit-gespreizten-Beinen-gehen dies nicht Schritt
. sich-selber erscheinen dies nicht Klarheit

. sich-selber sein dies nicht manifestiert

. sich-selber riihmen dies nie Verdienst

. sich-selber voranstellen dies nicht entwickeln
. dies im Ddo auch gesprochen-wird

. Rest Essen iberfliissig Verhalten

. Wesen aber iibel dessen

10. also haben Dao dessen nicht wohnen-darin
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Auf den Zehen ist kein guter Stand.
Gespreizt gibt es keinen guten Gang.
Scheinen wollen gibt keinen Glanz.

Selbst sein wollen gibt kein dasein.

Sich selbst anpreisen gibt kein Verdienst.
Sich selber voranstellen gibt keine Fiihrung.
Dies alles ist, aus dem Dao gesprochen,
wie Essensreste und nutzloses Tun,

die Wesen aber nehmen es (ibel auf.

Wer das Dao hat, wohnt nicht darin.

Wer stehen will, sollte sich nicht auf die Zehenspitzen stellen.
Wer gehen will, sollte nicht stolzieren.

Wer Klarheit ausstrahlen will, soll nicht scheinen wollen.

Wer Gewicht haben will, soll sich nicht um sein Dasein kimmern.
Wer Verdienst erhalten will, soll sich nicht briisten.

Wer fUhren will, soll sich nicht vordréangen.

Aus Dao gesprochen

ist so etwas Abfall und Tand,

nur dass es die Wesen es ihm tbel nehmen.
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Wer im Dao ist, ist nicht in so etwas.

Auch hier greife ich bei manchen Bedeutungen auf Jacobs ([10] z.St.) zuriick, der auch alternative Formulierungen
abbildet.

Inhaltlich wiederholt das Kapitel Bekanntes: Sich nicht vordriangen, eher unerkannt bleiben. Sich den Bauch
fiillen und alles was dariiber hinaus geht verwerfen. Die Verstindigen erreichen ihre Ziele dadurch, dass sie auf sie
verzichten, sie konkurrieren nicht. Viel zu reden, ermiidet — besser ist es, die Mitte zu halten (Kap. 05, S. 31).
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(25)

1. YRR Tt A yBu wl huin chéng xian tian di shéng BYLRK eI A
2. BSEAS TR | i xilido xi dd i by gai B E S IIARN
3. BITImAYE zhou xing ér b dai BITImAYE
4. a] DI KR TR ké yi wéi tidn xia mu EIYV=5 NS
5. EAFI wu b zht E=% S|
6. HEZFrHE qgi ming zi zh yué dao HuZFrHE
7. TN ZHER qiang wei zhi ming yué da g A7 EK
8. KHEBHHIT da yué shi shi yué yuan KHEHHFHZE
9. =)~ yudn yué fan j=i=va
10. OB AR A gl dao da tian da HUEE KRR
11. AR EITRA di da wang yi da ik ETRA
12. psey Sl yU zhong you si da s S Pl N
13. MmERHE—F ér wang ju gi yTyan MmEERE—5
14. NoEHE R rén f4 di di 4 tian NoEMHE R
15. FoEEEEER tian fa dao dao fa zi ran JoEEEEER

1. es—gibt Wesen Triibe vervollkommnen bevor Himmel Erde geboren

2. still (excl) leer (excl) einzel stehen nicht ver&ndern

3. Kreisen ausfiithren aber nicht miide|gefdhrden

4. kann dafiir bewirken Himmel darunter Mutter

5. ich nicht wissen

6. dieses Name Wort dessen sprechen Dao

7. zwingen dazu ihm Namen sprechen grof

8. grofl heiflen voriibergehen voriibergehen heiflen fern

9. fern heiflen wiederkehren

10. demnach Dao grofl Himmel grof}

11. Erde grofl Kénig auch grof

12. Reich Mitte geben vier grof3

13. aber Kénig wohnen davon eins wo

14. Mensch Kunst Erde Erde Kunst Himmel

15. Himmel Kunst Dao Dao Kunst sich selbst
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Es ist ein Wesen, ein Triibes, geworden, vor der Geburt des Himmels und der Erde.
Ftir sich, ja, leer, ja, ganz fiir sich, ohne Vergehen.

Immer wieder in sich kehrend, aber ohne Gefahr.

Es kann Mutter sein fiir alles unter den Himmein.

Ich weiB3 seinen Namen nicht,

und nenne es Dao.

Muss ich es nennen, dann sage ich GroB3.

GroB3 bedeutet Vergehen. Vergehen bedeutet Ferne.

Ferne bedeutet Wiederkehr.

Also: Dao ist gro3, Himmel ist groB3,

Erde ist groB3, auch der Kénig hat Gréi3e.

Im Reich gibt es viermal GréBe,

die Kénige weilen in einer davon.

Des Menschen Richtung ist die der Erde, der Erde Richtung die des Himmels,
des Himmels Richtung ist Dao, des Dao Richtung ist es selbst.

Bevor Himmel und Erde waren, war ein Ding entstanden und vollendet.
Ja: Fir sich selbst; ja: unscheinbar; in sich allein, und verging nicht.

Es bewegt sich in sich wie ein Kreis, und es greift nicht auf Anderes,
und kann dennoch alles unter den Himmeln gebé&hren.

Ich weif3 nicht, wie es heif3en soll,

ich spreche von ihm als vom Dao.

Wenn ich von ihm reden soll, dann sage ich: Die Weite.

Weite heiB3t verschwinden. Verschwinden bedeutet Ferne.

Ferne bedeutet Wiederkehr.

Darum ist Dao weit, der Himmel weit,

die Erde weit, auch der Konig weit.

Im Weltkreis gibt es Weite auf viererlei Art,

eine davon ist die der Kénige.

Der Menschen Vermdégen richtet sich auf die Erde, der Erde Vermdgen auf den Himmel,
des Himmels auf Dao, des Dao Vermdgen ist es selber.

Auch in diesem Kapitel stellt sich erneut die Frage, wovon wir mehr Aufschluss erwarten konnen: von einer bes-
seren Ubersetzung oder differenzierteren Auslotung der Sprache, oder aus dem Gesamtzusammenhang des Texts.

Es beginnt mit bereits bekannten Inhalten, wie dass Dao ilter ist als Himmel und Erde, triib und unscharf ist,
und wie das dunkle weibliche Tal (tKap. 06, S. 34) alle Dinge entstehen ldsst. Die Formulierung in Zeile 3, dass
Dao ,.keine Gefahr* darstellt, verstehen Jacobs ([10] z.St.), Wilhelm ([17] z.St.) und Schwarz ([16] z.St.) mehr
oder weniger in dem Sinne dass Dao “sich selbst nicht gefidhrdet”, also unermiidlich, unvergénglich bleibt.

Ich verstehe es so, dass Dao wie ein Kreis sich in sich selber bewegt und daher nicht auf die spéter entstandenen
Dinge zugreift. Sein Einfluss auf die Wesen ist unaufhaltsam, denn es ernéhrt alle, es ist nicht parteiisch (1Kap. 05,
S. 31) es wirkt ,,wie ein Geliebtes” (1Kap. 06 S. 34).

Die Ubersetzung von A: da groB, GréBe mit Weite, weit ist sehr interpretierend und fasst die Passage als eine
"Metapher”3? auf — vielleicht zu unrecht. Der Himmel ist gro, weil er keine Grenze darstellt. (Hier sollte, wenn
ich richtig sehe, nicht an moderne astronomische Konstrukte wie beispielswese die Laniakea gedacht werden,

2 Westliche "Metaphern” sind “verkiirzte Vergleiche” zwischen zwei Dingen oder Gedanken, die sich durch ein benennbares gemein-
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sondern an den uns allen sichtbaren Himmel, der sich scheinbar oder anscheinend tiber der Erde wolbt oder zu
wolben scheint.) Er ist unerreichbar, und wenn ich mich auf ihn zubewege, dann weicht er zuriick, wie der Fuf3
des Regenbogens. Insofern verschwindet er immer weiter in die Ferne. Aber damit ent—schwindet er nicht, er
kommt gleichsam ,,von hinten wieder nach” und kehrt insofern wieder. Himmel und Erde kommen am Horizont
zusammen. Laufe ich auf den Horizont zu, dann scheint er sich zu entfernen, drehe ich mich um, dann scheint der
Horizont hinter mir nachgekommen zu sein.

Der Konig ist in diesem Sinne “weit” oder “grof3”, als er wie Dao die Dinge sich selber regeln lassen soll,
unparteiisch, unbeeinflusst, unbestechlich, immer gleich weit entfernt. Uber mehrere Vermittlungen liuft dies auf
ein Verhalten hinaus, das sich letztlich an Dao orientiert. Dieser Gedanke wird im néchsten Kapitel fortgesetzt.

sames Drittes auszeichnen, welches wiederum den Vergleich erméglicht und sinnerschliefend macht (,tertium comparationis*; Bussman
([5], Stichwort ,,Metapher*). Das Verhéltnis von ,,Verschwinden und Wiederkehren“ sei das gemeinsame Dritte zwischen der "Weite” und
dem "Horizont”. Aber das ist vielleicht westlich gedacht.
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(26)

1. EHNREIRAE VR E zhong wéi qing gén jing wéi z&o jan B RIIRET Rl
2. ELIZEA shi yi shéng rén HDEEA

3. ZHITAEE zhdng ri xing bu Ii T zhong EHATAREES

4. A N RAAE IR suT ydu réng guan yan chl chao ran R 2R EH R R A IR
5. LS EVAE e nai hé wan shéng zhi zhu ARy ¥

6. MmAEERT ér yi shén qging tian xia ML T

7. FMABENZFE: | qing zé shi bén zao zé shi jan N =y

. schwer fir leicht Wurzel Still fir Unruhe Herr

. 1st darum versténdige Menschen

. enden Tag wandern nicht entfernen Wagen schwer

. obwohl haben Ruhm sehen friedlich wohnen besonders korrekt

. wie wohl 10'000 Streitwagen deren Herr

. wegen fiir Leben leicht Himmel darunter

. leicht darum verlieren Wurzel Ungeduld darum verlieren Herrschaft

~N O O W N

Schwer griindet Leicht, Stille beherrscht Unruhe.
Darum wandern die Verstdndigen
bis Tagesende, ohne den schweren Kriegswagen zu verlassen.
Ob sie auch Glorie sehen, bleiben sie in ihrem Frieden bei sich.
Wie sollten wohl Herrn (iber alle Streitwagen
um ihres Lebens willen das unter den Himmeln leicht nehmen?
Leichtigkeit macht die Wurzel verlieren,

Ungeduld die Herrschaft.

Leichtigkeit lebt auf dem Boden der Schwere, Lebendigkeit auf der Stille.
Das bedeutet fur die Verstandigen,
dass sie sich durch den Tag bewegen und die Schwere nicht vergessen.
Wo sie Glanz sehen und Gloria, bleiben sie in Stille in sich.
Wie kénnten da Kriegsherren
fur ihr Eigeninteresse die Dinge unter den Himmeln leicht nehmen?
Wer es zu leicht nimmt, verliert die Wurzel;
durch Aufregung verliert er die Regierung.

Das i yan in Zeile 4 im Altchinesischen wird gebraucht wie & yan, im Sinne von ZZ[K] &n xian sorglos, friedvoll

(sieche etwa [3] z. St.). —

Auch dieses Kapitel liest sich, dhnlich wie 1Kap. 08 (S. 36), wie ein krisenfester Tiefsinn. Vielleicht ist es ja

so gemeint. Vielleicht aber ist noch etwas anderes darin.

Uberall im Dao Dé Jing ist davon die Rede, die Dinge sich selbst zu iiberlassen, dann werden sie sich von
alleine regeln. Die Leute sollen sich nicht um Wissenschaft bemiihen, sondern sich satt essen und ihr Gemiit
leeren. Schreiben und Lesen ist weitgehend iiberfliissig, Knotenschniire reichen fiir den Schriftbedarf vollig aus.
Die Haltung der ,, Verstandigen“ liegt damit zum Verwechseln nahe an einem /aissez—faire: Recht und Gesetz, Ethik
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und Kultur, alles iiberfliissig und im giinstigsten Fall miiig. Eine solche Haltung kann klingen wie die Einstellung,
dass ,,alles” vollig egal ist.

Vielleicht soll dieses Kapitel davor die Hand erheben. Ich schreibe hier nicht einfach meine Meinung dazu,
sonder versuche, auf der Grundlage meines Verstindnisses aus der Perspektive des Dao Dé Jing zu sprechen:

Die Verstindigen, die wirklich — also aus Dao heraus und auf der Grundlage der wortlosen Lehre — die Welt
in ihrer Tiefe verstehen, nehmen sich vermittels dieser Einsicht aus dem Getriebe und greifen nicht ins Getriebe
ein. Aber nicht aus Desinteresse, Langeweile oder einer — Verzeihung — ,,Scheiflegal-Haltung"“ heraus, sondern
aus Einsicht. Wenn Verstindige nicht handeln, dann ist das ein Zuriicknehmen oder eine Wiederkehr, Umkehr
oder Schwiche (TKap. 40, S. 105), keineswegs ein immer schon bestehendes Achselzucken.

Um freilich subjektiverweise die altchinesisch—Ostliche Gedankenwelt versuchsweise mit unserer (aber wer
sind ,,wir®) in ein Verhiltnis zu bringen, vergleiche ich dies mit einem Zitat aus Emil Ciorans ([7], S. 9) ,,.Lehre
vom Zerfall“:

Ein jeder will der Not eines jeden abhelfen, selbst Bettler und unheilbare Kranke wollen es: auf dem Pflaster
der Welt und in den Hospitalern wimmelt es von Reformatoren. Bei jedem einzelnen wirkt das Verlangen,
Ursache von Ereignissen zu sein, wie eine geistige Stérung, wie ein selbstgewollter Fluch. Die Gesellschaft:
eine Holle voller Erléser! Einen Gleichgliltigen — das war es, was Diogenes mit seiner Laterne suchte...

Immerhin wird auch in diesem Zitat der Unterschied zwischen ,,Gleichgiiltigkeit und ,,Alles—ist—egal-Haltung"
sichtbar. Cioran spricht nicht das Verhalten an, ungeriihrt jemand neben sich verhungern zu lassen, sondern Gleich-
giiltigkeit gegen das, was er ,,Ideologien, Doktrinen, blutiges Possenspiel“ (ebda. S. 7) nennt.

Zuriick zum Dao Dé Jing. Wenn ich richtig folgen kann, dann ist die Absicht des Kapitel 26 die Betonung,
dass es immer und in jedem Moment um ,,Alles* geht: Den Moment im Hier & Jetzt bis hin zum Verborgenen
Tal des Dao. Das /Y wi wéi nichts beginnen ist vom ,,Es ist eh alles Wurscht“ so verschieden wie das Genie vom
Wahnsinn.
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27)

1. LT IR shan xing wi zhé ji LT
2. =5 TR shan yan wu xia zhé =S IR
3. EZHAHER shan shii bu yong chéu cé EZHAHER
4. ZHT5%R ﬁjﬁ?ﬁ—jﬂ: shan bi wa guan jian ér b ké kai E%/\\\E5$Lﬁ$—fﬁ$ﬁ
5. ELETCARENIMA ] | shan jié wa shéng yué ér bu ke jig EzﬁmﬁﬂﬁiﬁﬁﬁKT%
6. EENESZRA shi yi shéng rén chang shan jiu rén D ECYNCES (PN
7. EIGTESIN gu wa gi rén LIE = IN
8. ERW) chang shan jit wi HERWY)
9. WIEFHY) g wii gi i HUREEY)
10. EiEZE0 shi wéi xi ming 225 BEHH
11. = NEAZ A gu shan rén zh& ba shan rén zhi shi i A\ EARE A B
12. RENEZNZE bl shan rén zhé shan rén zhi zi REEANEZANZE
13. AR EAZHE b gui g shT bdi i g zT AEHMAEHRE
14. BRI ETE B suf zhi da mi shi wéi yao miao HER AR B B

1. gut Reise ohne Wagenspur Fuflspur

2. gut Rede ohne Makel ankreiden

3. gut Zahlen nicht brauchen Rechnen Plan

4. gut Abzuschlieflen ohne Gatter Riegel doch nicht kénnen 6ffnen

5. gut knoten ohne Seil binden doch nicht kénnen lésen

6. des_halb Wissender allgegenwdrtig gut helfen Mensch

7. also ohne verwerfen Mensch allgegenwdrtig gut

8. allgegenwdrtig gut retten

9. also nicht aufgeben Wesen

10. dies bedeutet nachahmen Klarheit

11. also gut Mensch (der) nicht gut Mensch deren Lehrer

12. nicht gut Mensch (der) gut Mensch deren Stoff

13. nicht wertvoll seinen Lehrer nicht liebt dessen Stoff

14. selbst-wenn Wissen grof3 Irren dieses nennen wesentlich wunderbar

Gut zu Reisen hei3t: Keine Furchen zu ziehen.

Gut zu Reden heiB3t: Kein Anlass zu kritisieren.

Gut zu Rechnen heiBt: Kein Rechenbrett zu nutzen.

Gut zu SchlieBBen heifBt: nicht Gatter noch Riegel zu nutzen,
und doch kann niemand 6ffnen.

Gut zu Binden hei3t: Kein Seil zu knoten,
und doch kann niemand Iésen.

Dabher erretten die Wissenden allenthalben die Menschen,

das heiBt: allgegenwiértig gut,

ohne einen Menschen auszulassen.

Das heif3t: Aus der Klarheit handeln.

Also sind die Guten der nicht Guten Lehrende,
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die nicht guten der Guten Stoff.

Wer nicht schétzt seine Lehrer, nicht liebt seinen Stoff,
so viel sie auch wissen, sie irren grof3.

Dies ist das Wesentliche, ist das Wunder.

Die reisen gut, die dabei keine Schaden hinterlassen.

Die sprechen gut, die dabei keinen Anlass zu Widerspruch geben.
Die rechnen gut, die dabei keine schweren Instrumente brauchen.
Die schlieBen gut, die dazu keine Gitter brauchen.

Die knoten gut, die dazu keine Stricke nehmen.

Wissende erlésen die Menschen, und sind doch Gberall,
allenthalben gut, ohne auch nur Einen zu verwerfen.

Allenthalben zu erlésen,

das ist das Handeln aus der Klarheit.

Die Guten sind die Lehrenden der Schlechten,

die Schlechten das Wirkfeld der Guten.

Wer nicht seine Lehrenden schéatzt oder sein Wirkfeld nicht liebt,
deren Irrtum ist grof3, so viel sie auch wissen.

Dies Wunder ist das des Wesens.

Die sprachliche Erklirung??, so unerlisslich sie ist, erdffnet aus meiner Perspektive zwei Moglichkeiten, mit die-
sem Kapitel umzugehen. Erstens liee sich aus dem Zusammenhang des Dao Dé Jing heraus eine Verstindnismog-

lichkeit herleiten. Dann sihe das so aus:

1. ”Reisende reisen dann gut, wenn sie keine Spuren hinterlassen.” Diese Tugend wird niher beschrieben in

Kap. 15 (S. 51 ff). Vers 1 bedeutet wortlich ,.keine Wagen— oder Fullspuren zu hinterlassen®. ,,Spuren® sind
grundsitzlich Folgen einer Einwirkung; die Wissenden aber wirken dadurch, dass sie nichts bewirken; so
will es Kap. 03 (S. 27), letztlich auch Kap. 02 (S. 23) und passim.

. "Reden sind dann gut, wenn sie so makellos sind, dass sie keinen Anlass zur Kritik geben.” Was heil3it
makellos? Kap. 81 (dass ich nb. nicht sehr schitze, S. 141) trifft den Unterschied zwischen ,,wahr* und
»schon® bzw. ,elegant” und setzt einen Gegensatz zwischen ,,Giite“ und ,,Streit“. Kap. 02 (S. 23) ist aber
darin ganz unmissverstindlich, dass zwischen Himmel und Erde nichts ohne sein Gegenteil existieren kann.
Ich denke, dass die Kap. 08 (S. 36) und besonders Kap. 22 (S. 65) einschligig sind: Die Wissenden reden
s0, dass sie niemandem widersprechen. (siehe auch Kap. 20 (S. 61)).

. ”Gutes Rechnen braucht keine Rechenstibchen”. Kap. 19 (S. 59) lehnt ohnehin das Lernen ab; deutlicher
noch Kap. 80 (S. 140), das sich explizit gegen die Schrift wendet und die Wiedereinfiihrung der Quipus
fordert>* Aus dieser Perspektive wiirde das ,.,gute Rechnen® in einem Rechnen besteht, dass iiber elemen-
tare, ohne Schrift und Hilfmittel durchfiihrbare Operationen auskommt. (Das mathematische Integrieren
beispielsweise wire demnach kein gutes Rechnen, sondern Quelle von Dummbheiten.)

. ”Gutes Abschliefen und Knoten braucht weder Gitter noch Stricke.” Im Vorwort (1S. 9) wurde auf eine
mogliche Klarlegung dieses Gedankens verwiesen. Es wire dann so: Meine Schitze halte ich am Besten

3 Jacobs ([10] z.St.) nimmt das Kapitel 27 zum Anlass, exemplarisch die Ubersetzung anhand einer vollstindigen Wort- und Texterkli-
rung tiefergehend zu besprechen. Auf diese wirklich weiterfithrenden Ausfiihrungen kann ich hier nur verweisen.

3 Gehen wir davon aus, dass auch dem (den?) Verfasser(n?) des Dao Dé Jing bewuBit war, dass ein Buch wie das (37543 ) Dao Dé
Jing niemals mit Knotenschniiren hitte verschriftlicht werden konnen.
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dadurch unter Verschluss, dass ich sie verschenke. Dass ich sie gar nicht erst anhédufe. Offene Tiiren lassen
sich nicht einrennen.

Wie hiingt dies nun damit zusammen, dass die 3 A_shéng rén Verstédndigen, Wissenden ‘& chang, immerwéhrend,
allgegenwidrtig alle Menschen ,retten oder erlosen? D Dies lieBe sich vielleicht durch Einnahme der oben ange-
kiindigten "anderen” Perspektive aufschliisseln.

Dem General Sheridan? wird das gefliigelte Wort zugeschrieben: “Nur ein toter Indianer ist ein guter Indianer”.
Dieser Satz ist zugleich Exemplar einer rhethorischen Figur, die sich wiederfindet in Sidtzen wie: "Nur wer nichts
macht” (,,nicht arbeitet*), macht keine Fehler” oder "Nur wer den Mund hlt, liigt nicht”.

Die italienische Redewendung “traduttore, traditore” gehort in diese Kategorie und liele sich in der ange-
dachten rhethorischen Figur formulieren als: ”,,Nur wer gar nicht iibersetzt, iibersetzt nicht falsch“.” "Traduttore,
traditore” bedeutet wortlich ,,Ubersetzer, Verriter* und bedeutet: “Es ist unmdoglich, einen Text zu iibersetzen,
ohne ihn zugleich zu verraten™®.” Auch: ”Es lisst sich immer nur unzureichend iibersetzen”.

Die Figur besteht darin, dass ich einen Satz behaupte, aber unter einer unmdglichen Bedingung: "Dies wird erst
dann eintreten, wenn die Holle zufriert”. (Worin die Holle als ,,hei3* vorausgesetzt wird.) Formallogisch gesehen
sind solche Sétze immer ,,wahr“. Denn — wann sind sie wahr? Am Sankt-Nimmerleins-Tag.

Aus dieser Perspektive ergibe sich: Gutes Reden heif3it: Zu schweigen. Gutes Reisen heif3t: Hier zu bleiben,
und in diesem Sinne fort (vgl. Kap. 80 (S. 140). Etwas verschlieBen zu wollen, das erzeugt Kostbarkeiten Kap. 03
(S. 27) und damit Streit. Streit bedeutet Unterschiede zwischen den Menschen. Die Wissenden und Verstidndigen
sind aber nicht parteiisch (Kap. 05 S. 31) und genau das miissten sie sein, um sich hier zu beteiligen. Daher retten
sie die Menschen 5 chang, iiberall allenthalben und allgegenwiirtig, unparteiisch alle gleich, ohne auch nur 1 zu
vergessen.

35,,https://de.wikipedia.org/wiki/Liste_geﬂiigelter_Worte/Nur_ein_toter_Indianer_ist_ein_guter_lndianer“ am 18. 04. 2020.
3Wenn ich meine ,,Ubersetzung“ des Dao Dé Jing ansehe...
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(28)

1. pAIRE N E i3 zhi qi xiéng shou qi ci R BT LI
2. R % wéi tian xia xi FyR T 5
3. R TN REEANE wéi tian xia xi chang dé bu Ii By N R E A
4. EATEIL i gui yd ying ér EEREE
5. FHEHSFH R zht qgi béi shéu gi héi HEHSFH R
6. HETE wéi tian xia shi By R TR
7. FR PR EARR wei tian xia shi chang dé bu té B R U E AR
8. BATTAK fur gui yd wa ji (i AT
9. HHEZESFHER zhi qi réng shdu g rii G AT HIE
10. P NEAS wéi tidn xia gu Bk %
11. HNERTAEMETE wéi tian xia gui chang dé néi zu B PR EET R
12. BT fu gut ya pui (EEINES
13. N UlbSE pU san zé wéi g PERCA Bt
14. X ARHZNRNEEK shéng rén yong zhi zé wéi guan zhang HAHAZAIAEEE
15. BRI A E] gl da zhi bu gé NI
1. wissen seines Mannlichen schiitzen seines Weiblichen
2. wie Himmel darunter Flifichen
3. wie Himmel darunter Flifichen allgegenwdrtig Dé nicht fern
4. wieder kehren hin zu Neugeboren Kind
5. wissen seines Hellen schiitzen seines Dunklen
6. wie Himmel darunter Muster
7. wie Himmel darunter Muster allgegenwdrtig Dé nicht Fehler
8. wieder kehren hin zu immer wéhrend
9. wissen seinen Ruhm schiitzen seine Schmach
10. wie Himmel darunter Tal
11. wie Himmel darunter Tal allgegenwdrtig Dé daher zur Geniige
12. wieder kehren hin zu einfach
13. einfaches verbreitet folgt fir Nutzen
14. wissender Mensch Nutzen dessen folgt fiir Beamte
15. folglich grofl Regeln nicht beschneiden
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Sein Ménnliches kennen, sein Weibliches bergen,

ist wie das FliiBchen am Talgrund:

dem FliBchen am Talgrund ist allgegenwdrtiges Dé niemals fern,
die Wiederkehr zum Neugeborenen, zum Kindsein.

Sein Licht zu kennen, sein Dunkel zu bergen,

das ist wie das MaB unter dem Himmel:

Im Map unter dem Himmel ist allgegenwdrtig Dé kein Trug,

die Wiederkehr ins Allgegenwiértige.

Seine Ehre kennen, seine Schande bergen,

das ist wie unter dem Himmel das Tal:

dem Tale unter dem Himmel gibt allgegenwdrtig Dé zur Geniige;
das ist wie die Wiederkehr ins Einfache.

Verbreitet das Einfache sich, so kommt es zu Nutzen.

Nutzen es die Wissenden, so folgen ihnen die Beamten.

Darum: GroBes zu tun wird nicht beschnitten.

Wer seine Méannlichkeit kennt und seine Weiblichkeit schiitzt,

ist wie der Bach im Tal;

dem Bach im Tal ist das groBBe Dé immer nah,

und er kehrt zurlick zum Wesen des Neugeborenen.

Wer seine Helligkeit kennt und seine Dunkelheit schitzt,

ist wie das Vorbild unter dem Himmel:

ein Vorbild unter dem Himmel, in dem das groBe Dé ohne Falsch ist.
Das ist die Wiederkehr ins Ewige.

Wer seine Starke kennt und seine Schwéche schiitzt,

ist wie das Tal selbst unter dem Himmel:

im Tal unter dem Himmel ist immer und Gberall Dé allenthalben.
Das ist die Riickkehr zur Einfalt.

Wo sich die Einfalt verteilt, ist Vorteil.

Wenn die Wissenden Vorteile nutzen, so folgen ihnen die Verwalter.
Also: Der groBe Wurf kennt keine Grenze.

So weit ich die Lexika kenne, — auch die Worterkldrungen bei Jacobs ([10] z.St.) — wird im ;& (#3) xiin
Zeile 2 ein ,kleines FlieBgewdsser” gedacht, also entschieden nicht ,,Schlucht, Strombett, Strom der Welt“ wie es
manche Ubersetzungen wollen, sondern wie gesagt etwas Kleines, ein Bach, oder ein Béchlein, so wie auch das
,»Kind“, das als Motiv zum x7 erwdhnt wird, klein ist, schwach, und damit eben “vollkommen” (1Kap. 10, S. 40).
Und wieder miissen wir auf das Kapitel 2 (S. 23) zuriickkommen. In dieser Welt unter dem Himmel sind alle
Dinge und Wesen mit ihrem jeweiligen Gegensatz Eines. Wer nur Mann sein will, nur Ruhm erreichen und seine
Stirke pflegen, also Weiblichkeit, Schande und Schwiche verleugnen, ist wie einer, der von einer Schnur nur das
vordere Ende erhalten will und dazu noch versucht, das hintere Ende abzuschneiden.

1% Dé ist der zweite groRe Begriff, von dem das (7E{#%%) Dao Dé Jing handelt. Das Vorwort (S. 4 fF.)
widmet sich der Frage, ob solche Begriffe {iberhaupt iibersetzt werden sollten, und plidiert dafiir, das ganze Buch
als ihre Erkldrung zu benutzen. An dieser Stelle lieBe sich dazu etwas beitragen: Wihrend Dao seine Prisenz iiber
das oy wu wéi nichts beginnen, bewirken entfaltet, zeigt D& durchaus ,,Wirkung®. Wirkung, aber eben wie das
Bichlein im Talgrund.
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Auffillig ist allerdings, dass das (7E{#4%) Dao Dé Jing neben #7E chang dao und 544 chang ming auch
1% chang dé kennt, und dass dieses chang dé als solches nur hier in Kap. 28 wortlich erwihnt wird. Es scheint,
dass das chang dé zusammen mit den htheren Formen von Ming und Dao die Einheit bilden, von denen im Kap.
(S. 19 ff.) als doppelt Verborgenem (257 Y 2; xuén zhi you xuan) die Rede ist.
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(29)

1. FFAER Tz jiang yu qui tian xia ér weéi zhi HBFAKER A2
2. I HRER wu jian gi bu dé yi HREMFE

3. NS R T N, tian xia shén qgi bu ké wéi y& o N AHESRT] At
4. FEW T S wéi zhé bai zhi zhi zh& shi zhT gu Y= s e Sy
5. YrelisTekkE wii huo xing huo sui YrelisTekkiE

6. ek ek YR aiiom huo xd hud chut hud giang i G

7. ol ek ik al BE huo Iéi hud cud hud hut B R al L al bE

8. EPIEA shi yi shéng rén ELIEE A

9. FEEEERSR qu shén qu shé qu tai FEEEERSE

. kommandieren wollen Himmel darunter (=Welt) einwirken dessen

. ich sehen dies nicht gelingen dann

. Himmel darunter (=Welt) Geist Ger&dt nicht kénnen einwirken (Part.)

. einwirken dies verlieren dessen ergreifen dies verfehlen dessen folglich
. Dinge oder gehen oder folgen

. oder schnauben oder pusten oder zwingen

. oder verbinden oder driicken oder iberwerfen

. daher Wissende

. (fort)gehen extreme (fort)gehen auBerordendlich (fort)gehen riesig

© 00 N O O W N =

Beherrschen zu wollen alles unter dem Himmel und darin zu wirken —
ich sehe, das daraus nichts werden kann.

Die Welt ist ein geistiges Ding, auf das sich nicht wirken I4sst.

Darauf einzuwirken hei3t, zu scheitern; es zu ergreifen heif3t, zu verfehlen.
Die Wesen gehen fort oder folgen nach,

sie schnauben oder hauchen oder zwingen

oder fligen sich oder driicken oder stlirzen:

Die Wissenden

lassen ab vom Extremen, vom nicht Mittigen, vom Riesigen.

Will wer die Welt mit Macht verandern,

ich denke, das fuhrt zunichts.

Die Natur ist geistig, sie lasst sich nicht steuern.

Etwas zu beginnen heil3t Scheitern; zu Fassen ist Verlieren.

Die Wesen gehen voran oder hinterher,

blasen hei3 und keuchen kalt, sind stark

oder diinn oder Uberlegen oder sie fallen:

Ein Grund mehr fir die Verstandigen,

sich fern zu halten von allem UberméBigen, Absonderlichen, MaBlosen.

Die Wesen und Dinge unter dem Himmel, also in der Welt, sind nun einmal so, wie sie sind, und verwandeln sich
permanent in ihr Gegenteil. Nicht etwa deswegen, weil ,,der Wandel“ ein gesondertes Wirkprinzip wire, das von
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Auflen auf die Dinge wirken konnte. Nein, die Dinge unter dem Himmel sind mit ihrem Gegenteil eins und die
Unterschiede zwischen den Gegensitzen liegen nur in den Augen der Betrachtenden. Kap. 02 (S. 23) ist hier, ich
wiederhole mich, unmissverstindlich. Schon und Hésslich, Oben und Unten, Lob und Tadel (Kap. 13 S. 47), Yin
und Yang (Kap. 42, S. 109), rechts und links, Diese Unterscheidungen sind alle miifig.

Fiir eine eventuelle Einflussnahme bieten sich die Dinge, als essenzielle ,,moving targets“, nicht an: will ich sie
erhohen, dann werden sie um so effektiver stiirzen. Himmel und Erde sind nicht zugewandt (Kap. 05 S. 31), mit
der Natur ldsst sich nicht diskutieren, das gilt auch fiir den menschgemachten Klimawandel.

Warum ist dies ein Grund, sich von allem UbermiBigen fern zu halten? Weil, wenn das mittelméBig Hohe
stlirzt, dann stiirzt es nur mittelméaBig tief, und stiirzen wird es. Wenn die Verstindigen wollen, dass es sich wieder
aufrichtet, dann haben sie nur zu warten.
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(30)
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. gemaf3 Ddo beistehen Mensch Herr téatig

. nicht gebrauchen Waffen gewalttdtig Himmel darunter

. seine Sache dazu-neigen Riickzahlung

. Armee deren (Partikel) weilen Disteln Dornen entstehen wo

. grof3 Armee deren dahinter notwendigerweise geben Hunger Jahre
. das-Gute haben Frucht aber-nicht(s) danach

.nicht wagen mittels ergreifen Macht

. Frucht aber kein Prahlen

. Frucht aber kein Angriff

. Frucht aber kein Stolz

. Frucht aber nichts auflerdem

. Frucht aber nicht Waffen

. Wesen starkwerden aber-auch altern

. sein Bestimmung nicht Dao ohne Dao frih aufhéren
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Wer im Sinn von Dao einem Herrn beistehend tétig ist,
gebraucht keine Gewalt in dieser Welt.

Denn die eigenen Geschéfte kommen sehr auf einen zurtick.
Wo Armeen sind, da wachsen Disteln und Dornen.

Auf die groBen Heere folgen Hungerjahre.

Das Gute zeitigt seine Ergebnisse, dann aber hért es auf, zu wirken,
und wagt es nicht, weitergehende Macht zu ergreifen.

Es will Ergebnisse, briistet sich aber nicht damit.

Es will Ergebnisse, kdmpft aber nicht weiter.

Es will Ergebnisse, aber ohne Stolz.

Es will Ergebnisse, dann aber nichts mehr.

Es will Ergebnisse, aber ohne Waffen.

Die Wesen wachsen heran, aber sie verfallen auch,

daher sind sie nicht im Dao, ohne Dao sterben sie friih.

Wer aus dem Dao seine Oberen stiitzt,

unter den Himmeln,

denn was er wirkt, wirkt auch auf ihn zurick.
Hinter Armeen wachseln Disteln und Dornen,
auf die Heere folgen Hungerjahre,

doch das Gute zeitigt Frucht, und hélt dann inne.
Frucht, ohne sich zu bristen,

Frucht, ohne sich zu behaupten,

Frucht, ohne sich zu rihmen,

Frucht, und weiter nichts,

Frucht ohne Waffengewalt.

Was hoch aufsteigt, fallt in sich zusammen.

Das ist: Es ist nicht im Dao, und ohne Dao todgeweiht.

Das Kapitel wird verstindlich auf dem Hintergrund der Kapitel 09 (S. 39) und (wieder einmal) Kap. 02 (S. 23):
Kap. 02 betont, dass -k [~, unter den Himmeln hier in dieser Welt jedes Tun sowohl sich selbst als auch sein Gegen-
teil verwirklicht. Die Guten wollen das Gute, und damit erschaffen sie das Bose. Was ich tue, das fillt irgendwann
wieder auf mich zuriick. Was wichst, altert, und jede aufsteigende Kultur hat ihre Bliitezeit, um dann in den Ver-
fall iiberzugehen, so wollen es auch die beiden Schlusskapitel 63 und 64 des Z54% yi ging I Ging ([18], S. 229ff. und
624fF) mit der Betonung, dass die Situation nach der Vollendung (Kap. 63) eine entschieden schlechtere Prognose
hat als die vor ihr (Kap. 64), denn auf die gelungene Vollendung folgt der Verfall. Wenn eine Armee siegreich die
Lande verheert, dann wachsen nur mehr Dornen, und Hungerjahre kommen. ,,Sieg“?

Kap. 09 formuliert dazu, dass eine Klinge, die erst geschliffen und dann noch zugespitzt wird, notwendigerweise
brechen wird. Wenn also jemand einem Oberen dient und (wie es ,,unter den Himmeln® so ist) einen Krieg fithren
muss, dann betreibt er ihn mit so wenig Waffengewalt als moglich. Und wenn der Sieg erreicht ist, wird er nicht
ausgenutzt zu Prunk und Ausbeutung, sondern minimalistisch: Das Ergebnis, die ,,Frucht®, ist erreicht, aber jetzt
wird nicht auch noch der ganze Baum gepliindert.

Immanuel Kant zitiert in seiner Schrift ,,Zum ewigen Frieden* einem ungenannten Griechen:

Der Krieg ist darin schlimm, dass er mehr bose Leute macht, als er deren hinwegnimmit.
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. Meinung: schén Soldaten/Waffen diese nicht glickverheiflend (part.) Gerat
. Wesen méglicherweise hassen deren

. also haben Dao (part.) nicht verweilen

. First (app.) Residenz (conj.) wertschitzen links

. benutzen Armee wertschitzen rechts

. Armeen diese nicht gutesverheifiende (part.) Werkzeuge

. keineswegs First (app.) seine Werkzeuge

.nicht erlaubt dann aber gebrauchen (part.)

. Ruhe Milde nehmen-als oben

. Siegen aber nicht zufriedenstellend

. aber gefallenfindend daran

. ist Gefallen (an) Téten Menschen

. Mann Gefallen toéten Menschen dieser

. im-Gegenteil nicht koénnen erreichen

. Streben nach Himmel darunter (part)

. glicklich Angelegenheiten schitzen link(é Hand)

. unglicklich Angelegenheiten schétzen recht(& Hand)
. untergeordnet Feldherr Milit&r residieren links

. oberer Feldherr Milit&r residieren rechts

. spricht gemdfl Trauer Zeremonie weilen dabei

. getdétet Menschen derer Menge

. gemdB Trauer Kummer Weinen (part)

. Uberlegen Sieg gemiB gemédss Trauer Zeremonie (part)

88



Es ist so, dass gute Waffen keine gllickverheilBenden Werkzeuge sind,
die Wesen hassen sie wohl darum.

Also verweilt, wer im Dao ist, nicht bei ihnen.

Flirsten in ihrer Residenz wertschétzen die linke Hand,
nutzen sie Armeen, die rechte.

Armeen sind keine gliickverheiBenden Werkzeuge;
Ftirsten mit diesen Werkzeugen,

ist es nicht statthaft, sie zu gebrauchen.

Sie schétzen Ruhe und Milde héher.

Wenn sie siegen, macht sie das nicht glticklich,

denn wer Gefallen daran findet,

findet Gefallen am Menschentéten.

Wer am Menschenmord sich erfreut,

wird seine Ziele aber nicht erreichen.

In glticklichen Angelegenheiten

schétzt man die linke,

in unglticklichen Angelegenheiten

die rechte Seite.

Links ist der Ort des untergeordneten Feldherrn,
rechts der Ort des Generals.

Dies sind die Worte derer, die auf Trauerzeremonien weilen.
Der Masse der Getdteten

ist Trauer und Weinen gemép.

Nach groBen Siegen ziemen sich Trauerfeiern.

So ist es: Armeen verhei3en Ungliick, und die Wesen tun gut daran, sie zu hassen.
Denn wer im Dao lebt, lebt nicht in ihnen.

Sind Firsten in ihrer sicheren Residenz, dann neigen sie nach links.
nutzen sie Armeen, nach rechts.

Armeen sind unglickverheiBtende Werkzeuge,
Firsten haben sie,

doch sollen sie sie nicht gebrauchen,

sondern Ruhe und Giite héher schatzen.

Wo sie siegen, erfreut sie das nicht,

denn wer es mag,

mag Menschenmord.

Wer sich im Morden aufbaut,

wird seine Ziele nicht halten kénnen.

Im Glick schatzt man die linke,

im Ungliick die rechte Seite,

denn links steht der Leutnant,

rechts der General.

Man spreche wie auf Trauerfeiern,

denn vor der Menge an Ermordeten

ist Trauer und Weinen statthaft.

Trauer ist Gebot der Stunde des Sieges.
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Das Zeichen ;% in Zeile 2 ist hier nicht & Ubel wie in Kap. 02 Z. 02 (S. 23), sondern wu hassen, fiirchten. — Jacobs
([10] z.St.) verweist einerseits auf die Schwierigkeiten bei der genauen Ubersetzung des Abschnitts sowie inhaltlich
darauf, dass es sich bei diesem Kapitel “nicht” um ein pazifistisches Dokument oder einen pazifistischen Aufruf
handelt. Die Abfassung des Dao Dé Jing fillt in die in Deutschland so genannte ,,Zeit der Streitenden Reiche®
(G%[EH, Zhanguo Shidai, 475-221 vor 0), weniger verharmlosend im englischen Sprachraum ,,warring states
period®, ,,Epoche der kriegfiihrenden Reiche®. Keines dieser Reiche hitte sich einen Pazifismus geleistet.

Textimmanent kime noch hinzu, dass die = A_shéng rén Versténdigen sich in einer Position ausserhalb der
Prozesse befinden. Sie wiren Beobachtende vieler, das heif3t anfangs sechzehn in gegenseitigem Krieg verwickelter
Staaten. Hier einzugreifen und Pazifismus zu fordern, wire kein J&JJy wi wéi nichts beginnen mehr, und es wiirde
auch, so das Diktum des Dao Dé Jing, sein Gegenteil gleich mit erzeugen. Auf tieferliegende Zusammenhinge
zu verweisen wie etwa auf die Auspizien eines Waffen— bzw. Armeegebrauchs ist (vielleicht) noch kein aktives
Eingreifen.
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(32)

1. EE AR dao chang wa ming pu suT xido A2 R
2. K NEREE tian xia mo néng chén yé K TFEREE
3. T EREST héu wang rud néng shdu zhi BT EREST
4. TRt EEE wan w jiang zi bin BEYiRE &
5. KHAEE tian di xiang hé KiAH &
6. DAREH 82 yi jiang gan I DA H 82
7. REZSmMEY min mo zhi ling ér zi jan REZSMEY
8. satkl A+ shi zhi yéu ming sathl A+
9. Y I E] ming yi ji you IR
10. FIRFFALLE fa yi jiang zhi zhi FRIRFFALLE
11. HUEETLARTR Zhi Zhi k& yT b dai HUEETDARGR
12. B VIERT pi dao zh zai tian xia B VIERT
13. WIEZ2 51 you chuan gui zh y( jiang hai W) BT

1. Déo allgegenwértig ohne Name einfach obschon klein

2. Himmel darunter niemand kénnen Diener (part.)

3. Adliger Koénig falls kénnen wahren es

4. ,alle Wesen" wollen sich-selbst Gaste

5. Himmel Erde mit-einander vereinen

6. um-zu tropfen Morgen Tau

7.Volk niemand-ist davon Befehl aber selbst gleichermafien

8. Anfang(en) erzeugen haben Namen

9. Namen andererseits ebenfalls Es-Geben

10. dies andererseits werden wissen anhalten

. wissen anhalten kann kénnen nicht geféhrden

. Beispiel Dado dessen inmitten Himmel darunter
. so-wie Flisse Tédler deren vereinen Strom Meer

el e
w N -

Dao ist allgegenwdrtig und ohne Namen ; obwohl es klein ist,

kann niemand unter den Himmeln es sich dienstbar machen.

Wenn Adlige und Kénige es wahren kénnten,

wurden alle Wesen wie Géste zu ihnen kommen,

Himmel und Erde wiirden sich vereinen

und wie Morgentau sich niedersenken.

Niemand im Volk brduchte Befehle, um sich mit allen auf gleiche Stufe zu stellen.
Als anfangs die Begriffe entstanden,

wirkten diese auch auf das, was es gibt:

Zu Wissen, andererseits, wird begrenzt werden muissen.

Wissen zu begrenzen, ist ohne Gefahr.

Dao, zum Beispiel, so wie es unter dem Himmel ist,

ist es wie das Meer oder die Stréme, zu denen sich die Flusstéler vereinen.
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Dao ist allgegenwartig und diesseits von Sprache. Klein ist es,
und doch von niemand in dieser Welt unterworfen.

Kénnten Firsten und Kénige sich ihm flgen,

alle Wesen kdmen zu ihnen, wie Freunde,

wie frischer Tau senkten sie sich Uber sie herab.

Niemand im Volk brduchte Gesetze, um sich allen gleich zu sehen.
Als die Namen aufkamen,

unterschieden sie auch die Dinge im Sein.

Nur die Grenzen des Wissens schiitzen vor Gefahren.

Dao selbst, so wie es sich in der Welt geltend macht,

ist Eines wie die groBen Stréme und Meere,

in welche FluBtéler minden.

Dieser Abschnitt 32 ist eines der Paradebeispiele dafiir, aus Struktur und Gesamtzusammenhang den konkreten
Inhalt einer Textpassage genauer zu bestimmen.

Er hat zwei in sich noch einmal gegliederte Teile, und zwar Zeilen 01 — 07 und 08 — 13. Teil 2, 12f. illustriert
die Wirkung von Dao anhand des Wassers: Es sammelt sich in Flusstilern, und vereint sich in groflen Stromen und
schlieBlich in den Meeren. In den Parallzeilen 6f. heif3t es, dass die Menschen (sofern Dao wirkt) sich wie Tau
niedersenken und sich ungezwungen, ohne Regeln irgendwelcher Art, als Gleiche mit Gleichen vereinigen.

Ming wirkt zuriick auf die Wirklichkeit - siehe oben im Vorwort (TVorwort. 2.1.5, S. 13)

7E % dao chang, beziehungsweise 38 chang dao, sowie 7544 ydu ming beziehen sich auf Kap. 01 (S. 19 ff.).
Die Formel K| tian xia bezieht sich auf die Kap. 02 (S. 23 ff.), 28 (S. 80), 29 (S. 83), 40 (S. 105), 43 (S. 113),
54 (S. 131) und viele andere; Zeile 5 ist aufgebaut wie die Vergleiche in Abschnitt 102 (S. 23 ff.).

Kap, 18 : Wo Dao abgeschaftt, gibt es Menschlichkeit

In der Wortwahl beziehen sie sich auf das in dem einerseits unterschieden 38 Dao und %374 chang dao unter-
schieden werden, andererseits £4 Ming und 75 %4 yoéu ming.
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(33)

1. PN ISR zh rén zhé& zhi zi zhT zhé ming A FBE HHIEE
2. HEANEA B REE shéng rén zhé ydu i zi sheng zhé giang s NEH 18 55
3. HEHEE/TES zhi 201 zhé& fl gidng xing zhé zhi HigEg@iTEE
4. REHEHFTEA b shi g sud zhé il ANREFTEA

5. FEMATES si ér bl wang zhé& shou FEMAT &=

. kennen Menschen (part) klug sich-selbst kennen (part) hell

. iberwinden Menschen (part) haben Kraft sich-selbst iiberwinden (part) Macht
. kennen Genug (part) Reichtum erzwingen kénnen (part) Willen

.nicht verlieren seinen Ort (part) langlebig

. sterben aber nicht untergehen (part) langes-Leben

b NN -

Wer die Menschen kennt, ist klug. Wer sich selbst kennt, klar.

Wer die Menschen bezwingt, ist stark. Wer sich selbst bezwingt, ist machtig.
Wer wei3, wann es genug ist, ist reich. Wer etwas erzwingen kann, willensstark.
Seinen Ort nicht zu verlieren, bedeutet langes Bestehen.

Sterben und nicht unterzugehen, das ist langes Leben.

Den Menschen zu erkennen, ist Klugheit. Die Erkenntnis seiner selbst bedeutet Klarheit.
Menschen zu {iberwinden, ist Stérke. Die Uberwindung seiner selbst bedeutet Macht.
Genug zu haben, bedeutet Reichtum. Etwas zu erreichen, Willen.

Seinen Ort zu bewahren, bedeutet Dauer.

Im Tod nicht zu scheitern, das ist hohes Alter.

Die Partikel & zhé& ,Das ist, es ist” u.a., ist rein formal und setzt eine Beziehung zwischen dem Ausdruck vor ihm
und dem danach. Sodann scheint es eine Frage des Verstindnisses zu sein, wie der Gegensatz in den Begriffspaaren
1 —HH ~ JJ— 5 zhi-ming, li-qiang ,weise/klug,stark-méchtig* aufzufassen ist. Zwar handelt es sich um Synony-
me, andererseits haben sie jeweils einen anderen Bedeutungsakzent. Dem Gesamtzusammenhang nach nicht nur
dem Gedanken des 7. fy wi wéi nichts beginnen zufolge legt das Dao Dé Jing besonderen Wert auf Selbsterkennt-
nis vor Fremderkenntnis, und sieht Macht eher im Nicht—Handeln. Betrachten wir nur die ersten paar Kapitel.
Anhidufung von Giitern stellt keinen Reichtum dar, und so fort. Diesem Denken nach ist reich, Wer sich auf das
beschrinkt, was er oder sie wirklich braucht. Das wire (im Sinne des Dao Dé Jing) kein Verzicht, keine Askese
und kein ,,sich—-Begniigen“ mit Wenigem. Wer keine Milch mag oder vertrigt und deswegen nicht zu sich nimmt,
,verzichtet” nicht. Verzicht und Askese finden bei Ritualen wie etwa dem ,,Ramadan” statt. Sie setzen ein Be-
diirfnis oder einen Wunsch voraus, dem die Betroffenen nicht nachkommen. Das erinnert an das Walter Slezak
zugeschriebene (gefliigelte) Wort, das ich gern so formuliere: ,Sie geben Geld aus, das sie nicht haben, fiir Dinge,
die sie nicht brauchen, um Leute zu beeindrucken, die sie verachten®.

Unklar bleibt erstens Zeile 4, die mir von James Legge ([11] z.St.) am treffensten wiedergegeben zu sein
scheint: ,He who does not fail in the requirements of his position, continues long“, — etwas frei: Wer den Erfordernissen
seiner Position nachkommt, verbleibt lang darin. (Worin diese ,,Erfordernisse® bestehen mdgen, mag ein anderes
Thema sein).
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Sodann Zeile 5, die in der trivialst moglichen Ubersetzung lauten wiirde Wer nicht stirbt, lebt lang aber wire der
Satz in dieser Bedeutung die ,, Tautologie der Tautologien“? Auch was es an ”, Interpretation*” gibt, ob es sich um
den Unterschied zwischen dem Leib und dem Selbst handelt oder um die Frage, die [12] (z.st.)erwihnt, ob es um
das Gedenken der Nachwelt geht scheint m.E. nicht weiterzufiihren. Vergleichen wir das einschligige Kapitel 15
(1S. 51) zum Beispiel die Zeile 3: Wir kénnen nicht wissen, wer diese Meister im Dao waren. Sie bleiben im Dunkel,
verwischen ihre Spuren, bleiben unerkannt und eben auch nicht erinnert.

Mein Vorschlag wire, die Logik von Zeile 3 heranzuziehen: ,Reichtum bedeutet keine Anhédufung von Glitern,
es bedeutet den Besitz dessen, was wir brauchen, und nichts dariber hinaus® So formuliert hitte Zeile 5 eine sehr
pragmatische Bedeutung:

Mit dem sprichwortlichen Langen Leben ist es wie mit einem Reichtum. Es ist keine Frage der Men-
ge und der irgendwie verbrachten, mdoglichst vielen Jahre. Ein Leben ist lang, wenn sein Ende kein
Scheitern und keine Untergang bedeutet, sondern einen natiirlichen Abschluss, der organisch dann
kommt, wenn es genug ist. So wie Reichtum hat auch das Lange Leben eine Obergrenze. ,,Mehr* ist
nicht immer ,,besser®.
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(34)

. immer ohne Begehren kann Namen (part) klein
. alle Wesen angehdéren so aber nicht als Herr

1. KBTS da dao fan xi FE NS
2. HuolkEfA ai ké zud you HA[/EhA
3. TRz wan wu shi zht YIS
4. A A& ér shéng ér bu c A A g
5. A% AH gdng chéng bu ming ydu A% AE
6. RFETTYITANE yT yang wan wii ér bt wéi zhti REEYMA AL
7. W CIEZmad) chang wu yu k& ming yu xi&o AT S AN
8. FYYAETARNE | wanwi guiyan ér bi wéi zhi EYESENAEE
9. T%ﬂjjﬁ k& ming wéi da EIEY-YN
10. DIEZER K yi gi zhdng bu wéi da DAEZER Bk
11. i BE e ELA gl néng chéng qi da HEE R LA
1. GroB Dao iliberflieBen (part.)
2. sodass konnen links rechts
3. alle Wesen beruhen darauf
4. und gebéren und nicht ablehnen
5. Arbeit vollendet nicht Namen haben
6. kleiden unterstiitzen alle Wesen aber nicht als Herr
7
8
9

. kann nennen als grof3
10. weil sein Beenden nicht als grof3
11. also kénnen vollenden seines grof

Das groBe Dao fliel3t (iber alles.

So kann es zugleich nach rechts und links strémen.

Alle Wesen griinden in ihm,

es bringt sie zur Welt und verweigert sich ihnen nicht.

Es vollendet sein Werk, und hat keinen Namen.

Wo es ohne Begehren ist, kann es klein heil3en.

Wo alle Wesen ihm angehdren, wenn auch nicht wie einem Herrn,
kann es grol3 heiBen.

GroBes Dao strémt durch alles,

und allenthalben.

Alles griindet in ihm,

ist in ihm geboren, und wehrt ihm nicht.
Namenlos vollendet es.

Ohne Begehren heiB3t es klein;

alles bergend, wenn auch nicht als Herr,
hei3t es grof3.
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Zur Problematik der genauen Textrekonstruktion siehe [10] z.St. An dieser Stelle schliee ich mich Jacobs erster
Version an. —

Das Kapitel befasst sich mit dem Problem, dass Dao zugleich ,,gro“ und ,.klein“ gedacht wird. In Kapitel 14
(S. 49) wird zum Dao die Triade 35 yi, 75, x1, {il wéi erwihnt, flach, fremd, klein. Dao als alles Durchdringendes ist
kleiner und feiner als Alles, das Kapitel 43 (S. 113) begreift es daher als Nichts. Da Dao aber "iiberall” ist, ist es
in dieser Hinsicht ,,grof3“, also groBer als alles. Kein Widerspruch.

Interessant wird das Kapitel dadurch, dass es elementare Postulate fritherer Kapitel aufgreift, nicht nur, aber
speziell 01 und 02 (S.19 ff.): Die Formel & 754K chang wu yu, ohne Begehren, ohne Bedlirfnis, ziellos ist hier weg-
weisend. 78 Dao im eminenten Sinn ist namenlos, form- und gestaltlos, bediirfnislos, und kann sowohl groB als
auch klein genannt werden. Vielleicht eben deswegen, weil dieser Unterschied im Dao keine Bedeutung hat. Die
Dinge unter dem Himmel, also die Phinomene dieser Welt (Kap. 02 S. 23 ff.) sind ausnahmslos an ihr Gegenteil
gebunden: Sein und Nicht erzeugen einander, Schwer und Leicht ergéinzen einander, Lang und Kurz messen ein-
ander, Oben und Unten neigen einander zu, und das gilt auch fiir Grofl und Klein. Nicht so im Dao. Es ist grof3, es
ist klein, es ist Nichts, es ist Alles, es ist der Widerspruch, es ist die Auflésung des Widerspruchs. Und das alles
ist es nicht: Uber Dao im eminenten, allgegenwirtigen Sinn, {iber % chang dao lisst sich nicht reden.

Dies wird bestitigt beim Thema des “FlieBens” (sieche Kap 04, S. 29). Wenn ich richtig folgen kann, dann 16st
78 Dao auch die Spannungen zwischen den Dingen unter dem Himmel auf, und zwar eben nicht durch Eingreifen
und aktives Veridndern.

Siehe dazu auch Kap. 14 (S. 49) mit seiner Formulierung, dass Dao Gestalt des Gestaltlosen ist, bei dem wir
vorn kein Haupt, und hinten keinen Riicken sehen. Ich insistiere auf diesem Element deswegen, weil ich die von
Jacobs ([10] z.St.) zitierte Auffassung von Chang Tsung-Tung ([6], S. 104), der zufolge das Dao eine ,,Pendel-
bewegung” ausfiihre und Sein und Nichts ,,Seinsweisen des Dao* darstellen, mit dieser Passage nicht vertriglich
halte (Kap. 02 S.23 f. und Kap. 40 S.105 f.) Im eminenten Dao sind weder Sein noch Nichts noch Seinsweisen,
es existiert ,,fast“ (wieder Kap. 04 S. 12). — Ich sehe hier ganz pragmatisch die Ausleuchtung des Prinzips 71y
wU wéi nichts zu beginnen, nicht zu handeln. Nur ein einziges Tun ist fein genug, um alles zu durchdringen: ,,Das
Nichts zu tun®.
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(35)

1. PAZKTE zhi da xiang tian xia wang

2. FMAEZLEKR wang ér b hai an ping tai

3. REHEHE IR & yu &r guo ke zhi

4. 3 7 HCR S H TR dao zhi chd kdu dan hi gi wi wei
5. Mz A2 W shi zhi bu zd jian

6. T2 A 78 ting zhi bu z4 wén

7. M2 2Bk yong zhi bu zd ji

HARER ME
EMAREZ R
SEEAEHI I
82 IR HLARR
RZARR
e A eH
HZAEER

. ansehen seiner nicht genug zu-erscheinen
. lauschen seiner nicht genug zu-héren
. nutzen seiner nicht genug schon

~N O O W N

Wer sich an das groBe Urbild hélt, zu dem kommt alles unter dem Himmel.
Kommt es, dann wird es ohne Schaden (berall in Ruhe und Frieden sein.
Sorglos an Nahrung teilzunehmen, dazu bleiben Géste und feiern;

was Dao zu sagen hat, ist aber ohne Geschmack:

Beim Betrachten unscheinbar;

beim Lauschen unhérbar;

beim Nutzen unerschdpft.

Die groBBe Form zu ergreifen, und alles kommt herbei.

Es kommt, und ohne alles Leid, in Stille, und Frieden.
Gaste bleiben gern und feiern, wo Nahrung in Fréhlichkeit:
Doch Daos Worte bleiben fade.

im Auge ist nicht genug Erscheinung;

im Ohr ist nicht genug, zu Horen;

im Nutzen ist es niemals nie genug.

Das Thema der Frohlichkeit und des Feierns wurde in Kapitel 20 (S.61) aufgegriffen, sinngemaB3: Die Leute sind
fréhlich wie bei einem Fest, nur ich allein fiirchte mich und gebe kein Zeichen. Weiter heilit es: Sie alle sind klar und
hell, nur ich allein bin triibe (auch das Thema des ,, Triiben“ wire Uberlegungen wert). Nehmen wir Kapitel 23 noch
hinzu (S. 68), dann wird der Gegensatz klar(er). Wer in seinem Element ist, ist darin frohlich. Wer also im Dao
ist , ist im Dao frohlich, und wer im Falschen ist, ist es im Falschen. Die Menschen streben zu den Feiern. Die
Verstidndigen zum Dao. Die Formulierung, dass ,,alles unter dem Himmel herbeikommt®, verstehe ich so, dass die
Verstindigen nicht streiten, nicht eingreifen, niemanden ablehnen, und deswegen in ihrer Gegenwart Ruhe, Frieden
und Sicherheit allgegenwirtig ist. (Es diirfte keine Erfindung der Neuzeit sein, dass Feste ausarten konnen, und

Frohlichkeit in Randale umschligt).

97

. ergreifen/ausfithren grofl Ebenbild Himmel darunter zugehen-auf
. zugehen aber nicht schaden Ruhe Frieden ibergrof

. fréhlich anteil(nehmen) Nahrung feiern Gaste anhalten

. Ddo dessen sprechen geschmacklos (p) es ohne Geschmack




(36)

1. Ttk 2 hE 5k 2 jiang yu x zhT bi gi zhang zhi AR 2 A E TR 2
2. IR CEPA L jiang yu ruo zhi bi g qidng zhi | AR S5 2 NI 58 2
3. IR Z Wbl % jiang yu féi zhT bi gui xing zhi TR AR B% 7 WAL L
4. a2 hES5 2 jiang yu du6 zhT bi gu yi zht A 2 A [E B
5. g EE shi weéi wéi ming HEEHH

6. TN 5 réu rud sheng gang qiang g5 5

7. RN | yU bu ké schéng yd yuan FOREER AR

8. 7 FIBERET DT A gué zhi i gi bis k& yi shi rén B Z Ags A o] R A

. wollen begehren einatmen (R) miissen zweifellos ausbreiten (R)
. wollen begehren schwichen (R) miissen zweifellos starken (R)

. wollen begehren abschaffen (R) missen zweifellos blithen (R)

. wollen begehren nehmen (R) miissen zweifellos geben (R)

. sein reden sehr-kleines Klarheit

. weich klein (be)siegen hart méchtig

. Fisch nicht koénnen herauskommen aus Abgrund

. Reichtum (R) scharfe Waffen nicht koénnen (P) zeigen Menschen

00 N o O WN -

8% X1 einatmen Jacobs °
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(37)

1. EEILTNMERN dao chang wa wéi ér wii bl wéi TR A TR Ay
2. BEEFEREST hou wang rud néng shéu zhi BEEFEREST L
3. et wan wu jiang zi hua HY et
4. {EMAFEREHZ hua ér yt zud w jiang zhén zhi BRI EERRZ
5. PIE#Z A e 2 b | yiwaming zhipowaming zhipa | DA 2 B8R4 2 1%
6. KINFFTAL fa yi jiang wa yu KIR AL
7. AEELEER TR EE bl yu yT jing tian xia jiang zi ding ALLFR T EE

1. Ddo allgegenwédrtig nicht(s) bewirken also nicht(s) kein bewirken

2. Firsten Kénige falls féhig-zu gehorchen (R)

3.10'000 Wesen werden (sich-)selbst ver&ndern

4. wandeln aber begehren tun ich hiiten (R)

5. um-zu nicht Namen (R) Schlichtheit nicht Namen (R) Schlichtheit

6. Mann also werden nicht begehren

7.nicht begehren mittels Stille Himmel darunter werden selbst fest
FhE® pa?
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(38)

1. HEREEATE shang dé bu dé shi yi ydu dé HEAEEATE
2. TERKRTERZLAITLIE | xia dé bu shidé shiyiwi dé TEAR KR DR
3. FET NN shang dé wa wéi ér wi yi wéi by =R iiAb =1
4. METNIMAELY xia dé wa wei ér you yi wéi MEEE RIS
5. RNzl shang rén wéi zh ér wi yi wéi P Az DL
6. EXoyZmBEN shang yi wéi zhi ér you yi wéi EEAEZMAELE
7. EALNZIMEZ N shang I wéi zhT ér mo zhi ying R L E
8. NEE T2 26 rang bi ér réng zhi RIS T2
9. LS ENiEG gl shT d&o ér hou dé WA TR TE
10. KtEmEC shi dé ér hou rén SRAEIMmR—
11. FAZE X shi rén ér hou yi AT ME TR
12. S mfEAL shiyi ér hou i REMZRE
13. FHLEEEZH fu If zhé zhdng xin zhi bo KeELEZH
14. milz B ér luan zht shéu ik =
15. HiREE 2B qgian shi zhé dao zhi hua HiskEiE 7 %
16. Mm&EZ4E ér yu zhi shi Mm&zG
17. BRI FRAMEHE shi yi da zhang fi chii gi hou B REHE
18. R bl ja i b6 A JE
19. MHESRFEHAR chti gi shi bu ji gi hua BHENEEHEE
20. AL gu qu bl qi cf AL

1. oben Dé nicht Dé also es—geben Dé

2. unteres D& nicht verlieren deswegen also kein Dé

3. oberes Dé nichts beginnen also kein etwas beginnen

4. unteres Dé nichts beginnen aber sein etwas beginnen

5. oberes Rén beginnt (R) aber nicht etwas beginnen

6. obere Gerechtigkeit beginnt (R) aber hat etwas beginnen

7. obere Riten beginnt (R) aber niemand-ist (R) antworten

8. dagegen-aber ergreifen-mit Arm aber werfen (R)

9. also verlieren Dado und danach Dé

10. verlieren Dé aber danach Rén

11. verlieren Rén aber danach Gerechtigkeit

12. verlieren Gerechtigkeit aber danach Riten

13. Menschen Riten diese Ehre Treue schwéchen

14. und Unordnung (R) Haupt

15. vorher Wissen dieses Ddao (R) Blihen

16. und Tauschung (R) Beginn

17. sein daher grofl 10-fufl Mann weilen in Vorteil

18. nicht leben in Ver&dchtlichem

19. weilen in Ehrenhaftigkeit nicht leben in Bliite

20. also verlassen jenes nehmen dieses
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(39)

1. H25—% Xi zhi dé yT zh& H25—5
2. RF—LUA tian dé yTyT qing RF—LUA
3. Hifs—LAT di dé yTyi ning G —LLE
4. T —DAR shén dé yTyiling T — LR
5. BIS—LIE gti dé yTyiying BIG—PAE
6. JE—LIE wan wui dé yTyT shéng HYE—DIE
7. BEEE—LDIUNK A hou wang dé yi yi wéi tian xia zhén BEEE—DIAB K TTE
8. Hi qi zhi zhi HE
9. RIELUARR tian w yT ing jiang kdng lie RIELUA AR
10. HELAT R di wa yi ning jiang kéng fa LB R
11. T LSRR shén wi yi ling jiang kong xié e DA BRI R
12. AR gl wii yi ying jiang kéng jié 2 ) 2 RS
13. JIPIFTAARRK wan wi wi yT shéng jiang kong mie IR DA R R
14. BEE T LA =i % héu wang wu yi gui go jiang kong jué DU S R
15. 5 A AR U gui yi jian wéi bén i DA fy AR
16. =P A gao yi xia wéi ji =LA Fak
17. || RLUETEIEMEARA | shiyihouwang i wéi gi gud bl gi ST E IR
18. FEFELA Ny AHRIEF ci féiyi jian wei bén yé féi hu FEFE LU Ry AHRIEF
19. U EEE T gui zhi shl yu wa y( g B
20. | FACGEEROIERIAIE | bayululiryilud luo rd shi AR REREAI S
1. friher (zi) erhalten Eins (zhe)
2. Himmel bekommen Eins um zu Klé&ren
3. Erde bekommen Eins um zu Befrieden
4. Geister bekommen Eins um zu Wirken
5. Tédler bekommen Eins um (sich) zu Fillen
6. Alle Wesen bekommen Eins um zu Gebéhren
7. Firsten Kénige bekommen Eins fiir ihre Idealitét;
8. So bewirkt (zhi)
9. Himmel ohne (yi) Kl&rung wird zu--fiirchten bersten
10. Erde ohne (yi) Befriedung wird zu--firchten ausdehnen
11. Geist ohne (yi) Wirksamkeit wird zu--firchten still
12. Tal ohne (yi) Fiillung wird zu--firchten erschépft
13. Alle Wesen ohne (yi) Gebdhren wird zu--firchten erldschen
14. First Koénig ohne (yi) Ideal wird zu--firchten gestirzt
15. Folglich kostbar (yi) billig (wei) Wurzel
16. hoch (yi) nieder (wei) Grundlage
17. also Filrsten Koénige selbst nennen verlassen Witwer nieder
18. diese Schlechtes (yi) Niederes (wei) Wurzel (Frage) nicht (Bekraftigung)
19. also grofle-Zahl Ansehen kein Ruhm
20. nicht begehren Jadegleiche Steine als Jade, Geschmeide wie Steine 777
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In friiherer Zeit wurde Eins gegeben.

Der Himmel bekam die Eins, um Klarheit zu gewinnen.

Die Erde bekam die Eins, um Frieden zu erreichen.

Die Geister bekamen die Eins, um wirken zu kénnen.

Die Téler bekamen die Eins, um sich zu erfillen.

Die Wesen bekamen die Eins, um zu Gebdhren und geboren zu werden.
Ftirsten und Kénige bekamen die Eins, um als Vorbilder gelten zu kénnen.
Es steht zu beftirchten,

dass der Himmel ohne Klarheit bersten wiirde;

die Erde ohne Frieden zerfallen;

die Geister ohne Wirken stillstehen;

die Téler ohne Fiillung austrocknen;

die Wesen ohne Gebéahren und Geborenwerden erléschen,

und Fiirsten und Kénige ohne Echtheit gestlirzt.

Denn : Das Schlechte ist des Kostbaren Wurzel

und das Niedere des Hohen Grundlage.

Darum bezeichnen Fiirsten und Kénige sich selbst als vereinsamt, verwitwet, niedrig.
Ist das Niedere etwa nicht die Wurzel von allem?

Denn das wirklich Hohe braucht keine Preisungen.

Begehrt keine Jadesteine als Juwelen, Steine als Geschmeide.

Im Anfang war das Eine.

Der Himmel erhielt das Eine fiir die Klarheit;

die Erde fur den Frieden;

di Geister fiir ihr Wirken;

die Taler fur die Erfullung;

die Wesen fir die Fruchtbarkeit;

die Herrscher zur Echtheit;

sonst wére zu furchten, dass

der Himmel ohne Klarheit zerbricht;

die Erde ohne Frieden zerféllt;

der Geist ohne Wirkung erlahmt;

die Téler ohne Erfiillung ertrocknen;

die Wesen ohne Fruchtbarkeit vergehen;

die Herrscher ohne Echtheit gestirzt.

Denn des Kostbaren Wurzel ist das Schlechte,

und des Erhabenen Grund das Niedere.

So nennen sich denn die Herrscher verwaist, verwitwet, verloren.
Sagt das nicht, dass das Unten die Wurzel des Oben ist?

Das Hohe braucht keinen Ruhm.

Niemand braucht Jade, Jade, als Juwelen, Klunker, Klunker, als Geschmeide.
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Das Kapitel schliet an an Kap. 42 (1S. 109), beziehungsweise dass die Dinge, Wesen und so weiter dieser Welt
aus dem Einen stammen, das wiederum vom Dao stammt. Fiir jedes Phdnomen (Himmel, Erde ...) hat das Eine
eine andere Bedeutung, indem es jeweils sukzessive Zwei, Drei, ... Alle Einzelheiten entstehen lésst.

Dieses Eine wird zugleich als das ,,Schlichte* oder ,,Schlechte* gedacht. Gestehen mochte ich, dass ich mit der
Logik dieses Kapitels nicht viel anfangen kann. Fast scheint es sich um eine Extremform an Humor zu handeln.
Nun scheint die Zeit, in der Herrschende sich als ,,Diener ihres Volkes“ eher verkaufen als begreifen irgendwie
verloren gegangen zu sein. Ubrigens spricht Kap. 17 S. 56 davon, dass die effizienteste Regierung die ist, von
deren Existenz das Volk gar nichts weil}. Diese (wahrhaft) Herrschenden nennen sich weder hoch noch nieder, sie
nennen sich gar nicht.

Eine abschlieBende Bemerkung zu Zeile 19. Wie mehrfach erwihnt gibt es immer wieder die Auffassung, dass
alle Religionen imgrunde dasselbe denken und anzielen, sofern sie nur richtig verstanden und ausgelegt werden. Ich
denke allerdings, dass das Dao Dé Jing und die monotheistischen Religionen, soweit ich sie iiberschaue, keineswegs
tibereinstimmen; jedenfalls insofern es als Grundlage einer daoistischen ,,Religion“ gesehen werden will. Denn der
Monotheismus lebt vom Gehorsam, der Verehrung und der Unterwerfung unter ein hochstes Wesen, sprich ,,Gott*.
AnschieBlend an Zeile 19 miisste jede Form des Lobpreises und der Verehrung Gottes geradezu als Blasphemie
erscheinen.

Niher scheinen gewisse buddhistische Traditionen dem Dao Dé Jing zu stehen. Mir wurde — miindlich, wie
es sich fiir die Vermittlung buddhistischer Inhalte auch gehort — erklart, dass in gewissen Klostern die Latrinen
von den Abten gereinigt werden. Der Grund liegt offen zutage. Die Abte gelten als die, die in der Erleuchtung
am weitesten fortgeschritten sind. Thnen macht die Arbeit in Latrinen am Wenigsten aus. Dieser Usus, wie mir
scheint in christlichen oder muslimischen Kldstern undenkbar, kommt dem hier in Kapitel 39 benannten Verhiltnis
zwischen dem Niederen und dem Hoheren durchaus néher.
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(40)

1. NEiE 7T fan zh& dao zhi dong & E 7 B

2. 55&E 2 rud zhé dao zhi yong s5&E 7

3. < FNAYEFE tian xia wan wi shéng yu ydu K TYEYERA
4. BA T ydu shéng yd wu 54 A

. Umkehr es Dao dessen Bewegung

. Schwédche es Dao dessen Nutzen

. Himmel darunter 10'000 Wesen entspringen von Sein
. Sein entspringen von Nichts

W N -

Des Dao Bewegung ist es, sich zuriick zu nehmen.
Des Dao Einfluss ist es, schwach zu sein.

Die Einzelwesen sind im Sein,

Sein istim Nicht.

Umkehr ist des Dao Bewegung.

Schwéche ist des Dao Wirkung.

Alle Wesen unter dem Himmel entstehen aus Sein,
Sein entsteht aus Nichts.

Dieses Kapitel 40 zeigt auf ideale Weise, welchen Einfluss das Grundverstindnis des Texts auf seine Ubersetzung
im Einzelnen hat: Das 7 fan in Zeile 1 bedeutet nicht nur Umkehr, Riickkehr, sondern auch Widerspruch, Gegensatz.
Entsprechend zitiert Jacobs ([10] z.St., S. 127 und auch ich zitiere von dort) die Ubersetzung von Chang Tsung-
Tung ([6], S. 104): "Das Umschlagen ins Gegenteil ist des Tao Bewegung”, und zitiert weiter: "Da Sein und
Nichts einander erzeugen und das Tao einer Pendelbewegung unterliegt, konnen Sein und Nichts als die zwei
Seinsweisen des Tao betrachtet werden.” Bedeutet 7 fan Gegensatz oder Umkehr ? Bei Gegensatz denkt man
mehr an ,,Dialektik, bei Umkehr mehr an 7}y wi wéi ,,nichts beginnen®, an ”Loslassen”. In meinem Verstindnis
unterliegt das Dao keiner Pendelbewegung, es unterliegt keiner Bewegung, es unterliegt iiberhaupt nicht, und es
hat auch keine Seinsweisen, etwa als ,,Sein“ oder als ,,Nichts“. Sonst wire es ”das” Dao, iiber das wir reden konnen,
und nicht Dao selbst, bzw. 3 chang dao.

Chang bezieht sich auch auf die Kapitel 02 (S. 23), 14 (S. 49), 16 (S. 54). ich wiirde auch u.a. auf Kap. 01
(S. 19) und 18 (S. 58) verweisen. Wie schon im Kap. 02 gesagt, beziehen sich die Uberginge der Wesen in ihr
jeweiliges Gegenteil, auf die Chang sich stiitzt, auf die Welt unter dem Himmel (oder ,,den Himmeln®“) und nicht
auf Dao. Vgl. auch die Analogie oder Allegorie zum Horizont, Kapitel 04 S. 29: Bewege ich mich auf 7& Dao zu,
so weicht es zuriick, entferne ich mich von ihm, so kehrt es wieder, ganz wie der Horizont.

Angewendet auf das 5>y wi wéi nichts beginnen entspriche Dao eben dem ,,Nichts“, aus dem erst das Eine,
dann die Zwei, dann die Drei, dann alle Wesen entspringen. Und zwar aus der Inaktivitit von ,,Nichts“, oder Dao.
Nicht wahr, auch eine ,,Pendelbewegung* wire eine ,,Bewegung®, also eine Aktivitit, kein wd wéi.
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(41)

1. b TEEE T shang shi wén d&o qjin ér xing zhi A EEENmT
2. htEE A zhdng shi wén dao rud cun rud wang h+EEEEE T
3. TEEAE xia shi wén dao da xiao zhi THREEAEY
4. AREARRLUNIE b xiao bt zd yi wéi dao FREREDL B
5. WESEHEZ gu jian yan y8u zhi WESAEZ
6. HH 78 75 ming dao rud meéi HH 78 75 ik
7. HIET R jin dao ruod tui IR
8. ESSiep =y yi dao ruo léi EYichay
9. HEES shang dé ruo gt EER
10. REER tai bai ruo ru KEAER
11. I {EERE guang dé rud bu zu BEEERE
12. R A jian dé rud tou R A
13. B zhi zhén rud ya BEER
14. KI5 Tk da fang wu yu KT dHE R
15. Keshe K da qgi wén chéng Keshie
16. KEHE da yin x7 shéng KEFH
17. KETIE da xiang wu xing KEHEE
18. EfR T dao yin wi ming piefi=%uid
19. FemiEzE=1% Hk fi wéi dao shan dai gié chéng FMEEZE HR
1. Oben Gelehrter héren Ddo tiichtig sowie ausiiben dessen
2. Mitte Gelehrter héren Dao so-wie erhalten so-wie verlieren
3. Unten Gelehrter héren Dao grofies Lachen dariiber
4. Nicht Lachen nicht geniigend halten-fir Déao
5. daher feststehen sein dessen
6. hell Dao so-wie finster
7. voranschreiten Dao so-wie zuriickweichen
8. js48icher Do so-wie fehlerhaft???
9. oben Dé so-wie Tal
10. mé&chtig rein so-wie schmachvoll
11. weitléufig Dé so-wie un - geniligend
12, gegriindet Dé so-wie gestohlen
13. Natur wahr so-wie wechselhaft
14. grof3 Gebiet nicht Ecken
15. grof3 Instrument spdt vollenden
16. grof3 Laut diinn Klang
17. grof3 Gestalt keine Form
18. Dao verborgen ohne Namen
19. Dies allein Dado gut verleihen besonders vollenden
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Hért ein hoher Wissender vom Dao, so ist er tlichtig darin und setzt es um.
Hért ein mittlerer Wissender vom Dao, so wirkt es, als bewahrte er es, und verlére es gleich wieder.
Hért ein niederer Wissender vom Dao, so lacht er laut auf.

Wenn er nicht lacht, dann ist es nicht Dao.

Darum gibt es ja es die Spriiche:

Helles Dao wirkt finster;

voranschreitendes Dao wirkt zuriickweichend;

geschmeidiges Dao wirkt verknotet;

das obere Dé wirkt wie ein Tal;

das gut gegriindete Dé wirkt wie verstohlen;

das weitldufige Dé wirkt zu eng;

die wahre Natur wirkt wankend.

Der groBBe Raum hat keine Grenzen.

Die groBe Kraft reift langsam.

Der groBe Klang ist ein feiner Ton.

Die groBe Gestalt ist ohne Form.

Dao ist verborgen und ohne Namen.

Das einzig wahre Dao ist vortrefflich im Verleihen, und mehr noch im Vollenden.

(Die sozusagen magere Struktur dieses Kapitels macht eine Formulierung in mehreren Ubersetzungen (iberfliissig.)

Der Abschnitt wirkt behibiger, als er ist.

Schrittweise: Das =~ shi in den ersten drei Zeilen bedeutet an sich nicht einfach ,Mensch, Mann®“, sondern
Gelehrter, Spezialist, Fachmann, ,Mann vom Fach“ Wenn ein ,,normaler* A_> 5% rén, fa Mensch oder Mann (,Ar-
beiter”) vom Dao hort, liele sich die Passage vielleicht ergéinzen, wiirde ihn das gar nicht besonders interessieren.
Hier aber geht es vielleicht vor allem um Leute, die zumindest glauben, von der Sache etwas zu verstehen und
mitreden zu kénnen. Der (Platonische) Sokrates wiirde vermutlich von den Dialektikern und den ,,Sophisten“ reden
und den Halbgebildeten irgendwo auf der Skala dazwischen.

Von diesen abgesehen, ergibt der Abschnitt ungefihr so einen Sinn. Da ist Dao. |- Shang ShP*’, die wirklich
Wissenden oder Verstédndigen arbeiten einfach damit oder darin und damit hat es sich. "~ Xia Shi, Platonisch
gesprochen die Sophisten, kdnnten es zwar wissen. Aber sie lachen nur dariiber, und wenn sie nicht lachen, dann
haben sie nicht verstanden, dass es hier um Dao selbst geht.

Bevor es weitergeht, mochte ich noch einmal betonen, dass ich mir die Position des (7E{#E%%) Dao Dé
Jing nicht zueigen mache. Vielmehr versuche ich, mein Verstindnis dieser Position niederzulegen. Das ist ein
Unterschied. — Also : Warum lachen sie, die ,,Sophisten®, also die xia shi, die niederen Gelehrten? Warum ist ist
es nicht Dao, wenn sie nicht lachen?

Weil die Kenntnis und das Handeln aus Dao ihr gesamtes Weltbild auf den Kopf stellen wiirde. Die Zeilen
6-13 lassen sich auch umgekehrt formulieren:

37Ich méchte daran erinnern, dass die Chinesische Sprache wie das Latein keine Artikel kennt. Die ,,korrekte Ubersetzung von _—+ ist
demnach entweder der oder die, ndimlich Wissende(n). Wer Latein gelernt hat, wird sich vermutlich gut erinnern an die ewige Belehrung:
” Agricola”” heifit nicht ,,Bauer”, sondern ,,der Bauer“! Das Lateinische kennt deswegen keine Artikel, weil dessen Funktionen von der
Wortendung des Substantivs iibernommen wird. Das Chinesische hat sie deswegen nicht, weil es die grammatische Funktion nicht gibt und
es dem Zusammenhang entnommen werden muss, was davon angedacht ist.
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Wo Dao Euch finster erscheint, ist es in Wahrheit hell.

Wo es Euch zuriickweichend erscheint, ist es in Wahrheit vorangehend.
Wo es Euch zerbrechlich erscheint, ist es in Wahrheit sicher.

Wo es Euch wie verknotet wirkt, ist es in Wahrheit geradlinig.

Wo Dé Euch wie ein Tal vorkommit, ist es hoch erhaben.

Wo es Euch wie gestohlen vorkommt, ist es in sich selbst gegriindet.
Wo es Euch zu eng vorkommt, ist es weitldufig.

‘Wo Ihr nur Wanken seht, ist die wahre unverinderliche Natur.

So gesehen muss das Dao Dé Jing fiir diese Leute provozierend wirken.
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(42)

1. wE—4 T 4= dao shéng yTyT shéng ér ér shéng san wE—4 " 4=
2. =4 HY san shéng wan wu =4 EY

3. JIt A wan wu fi yin HYakz

4. [iinE el ér bao yang gl

5. S LA chong qi yi wéi hé pase =N D =71

6. AN Z FBHEI AL rén zhi sud wu wéi g gud bu gu ANZ P A A5
7. MmEADUYFR ér wang gong yi wéi chéng mEALLU R

8. EIEHR 2 T gu wu huo stin zht éryi EEE Z i

9. EgmPAIE huo yi zh ér stin s g

10. AR BIZ rén zhi sud jiao wo yi jiao zhi ANZFRZ BTN 2
11. TRREFHIE giang liang zhe bu dé qi st RREENMFHIE

12. BRI wu jiang yi wéi jiao fu B DLURF

. Dado gebdhren eins eins gebdhren zwel zwei gebdhren drei

. drei gebdhren 10'000 Wesen 10'000 Wesen tragen (auf dem Riicken) Yin
aber tragen am Leib Yang

. leeres Qi brauchen fiir Harmonie

. Mensch(en) deren Hass(end) ist-besonders Einsam Verlassen kein Getreide
. dennoch Koénig(e) o6ffentlich dafiir passend

. darum Wesen entweder verringern deren aber vermehren

. oder vermehren deren aber verringern

. Menschen derer das-was Lehre mein auch Lehre von-mir

10. Machtige Herrscher diese nicht erhalten ihren Tod

11. Ich wollen brauchen fiir Lehre Vater

© 00N O O WN -

Dao erzeugt Eins, Eins erzeugt Zwei, Zwei erzeugt Drei.

Drei erzeugt alle Wesen, alle Wesen tragen im Dunkel Yin und im Lichte Yang,
das mittlere Qi dient der Harmonie.

Menschen hassen vor Allem einsam, verlassen, unglticklich zu sein,

dennoch schmiicken sich die Kénige damit.

Also verringern sich die Wesen durch Vermehren

und vermehren sich durch Verringern.

Was die Weisen Ménner lehrten, lehre auch ich:

Die Méchtigen und GroBen sterben nicht den ihren eigenen Tod.

Diese Lehre sei auch der meinigen Vater.
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Aus Dao kommt Eins, aus Eins kommt Zweli, aus Zwei kommt Drei,
und die Drei ist der Ursprung aller Einzelwesen.
Alle Einzelwesen haben innen Y1in, au3en Yéng,
und neutral dazwischen vermittelt Q1.
Den Menschen ist am Meisten verhalit Einsamkeit, Verlassenheit, Ungliick,
und doch prahlen die Méchtigen damit, davon gezeichnet zu sein.
So erhohen die einen sich, in dem sie sich erniedrigen, und die anderen erniedrigen sich, indem sie sich erhohen.
‘Was andere Menschen lehrten, ist auch meine Lehre:
Die Michtigen sterben keines natiirlichen Todes.
Dieses sei der Anfang meiner Lehre.

Jacobs ([10] z.St.) verweist auf die schlechte Quellenlage, aufgrund derer hier zwischen dem ersten und zweiten
Teil des Texts kaum eine wirkliche Beziehung gezogen werden kann; es ist noch nicht einmal sicher, ob die Passage
tiber Yin und Yéang nicht einfach spéter zugefiigt wurde, zumal das Kapitel 42 das einzige ist, in denen diese beiden
Prinzipien erwihnt werden. Mit anderen Worten wird es schwer, wenn nicht unmoglich, hier wirklich iiber eine
wortliche Wiedergabe hinauszugehen.

Ich erinnere an die Ausfiihrung im Vorwort (refsprachewahrnehmung, S. 13ff.) zum Thema des sprachlichen(!)
Phianomens ,,Numerus“: Chinesische Substantive kennen weder Singular noch Plural, weder Ein- noch Mehrzahl.
Damit sind sie unzihlbar. Das gilt fiir alle Worter; nicht nur fiir ,,Wasser* oder ,,Staub®, sondern auch fiir Himmel,
Erde, Geist, Tal, Wesen, und eben auch 78 Dao. Insofern wire es irrefithrend, vom "dem” Dao zu sprechen, insofern
es suggeriert, dass es sich um 1 Dao handelt. Das ,,Eine“ entsteht aus ,,dem* Dao, aber beide sind nicht dasselbe,
und speziell nicht in dem Sinn, in dem Dao und Ming (Kap. 01, S. 19) identisch sind. Ganz einfach deswegen,
weil Dao nicht ,,Eines“ist. — Noch einmal von vorn und in aller Vorsicht. Das erste Thema hier ist die Entstehung
aller Wesen iiber "Dao — Eins — Zwei — Drei — Alle”, ein Thema der Numerologie. Mathematik ist iiberall
Mathematik und Zahlen sind Zahlen, in Deutschland, in China und in Indien. Wire Mathematik in China keine
Mathematik, dann wire am 03.01.2019 keine chinesische Sonde auf der Riickseite des Mondes gelandet. Zugleich
aber ist der Umgang mit Zahlen in den Kulturen und Kulturgeschichten jeweils immer anders und besonders. Das
Internet ist voll von Dokumenten, beispielsweise zur ,,Vedischen Mathematik®, es lohnt sich auch der Name Ranga
Yogeshwar.

Die Passage "Dao — Eins — Zwei — Drei — Alle” geht moglicherweise zuriick auf eine Altchinesische 4228
tai xuan jing genannte Zihlweise®. Der Titel bedeutet so viel wie Mehr—als—verborgener Kanon, Canon of Supreme
Mystery. Zahlen werden darin als Kombinationen von Strichen abgebildet, indem ein durchgezogener Strich fiir die
1 steht, ein einmal gebrochener Strich fiir die 2, und ein zweimal gebrochener Strich fiir die 3. Auf diese Weise
konnen, dhnlich wie im 545 yi ging / Ging39, durch Wiederholungen bzw. Repetitionen nicht ,,Hexa—*, sondern
eine Art ,, Tetra—Gramme* generiert werden, die wiederum eine Art Zdhlung ermoglichen welche wiederum eine
eigene Asthetik oder wenn man so will ,,Logik* zeigen.

Die grafische Ahnlichkeit zwischen den Tetra— und den Hexagrammen im 534 yi ging / Ging *° ist augenfillig
und zeigt, das diese grafische Art, zu Zihlen, durchaus real verwendet wurde. Insofern scheint es auf ersten Blick
plausibel, hier geistige Analogien sehen zu wollen. Der Ubersetzer Wing*! geht sogar so weit, den 81 Kapiteln
des Buchs 81 numerologische tai xuan jing—Symbole zuzuordnen und daraus Schliisse zu ziehen. Auf mich wirkt

Bhttps://de.wikipedia.org/wiki/Taixuanjing am 23.08.2020

*https://de.wikipedia.org/wiki/[_Ging, am 30.01.2021

“Grafiken aus: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/c/c9/UCB_Tai_Xuan_Jing_Symbols.png
bzw. https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/b/bb/UCB_Yijing_Hexagram_Symbols.png/1200px-
UCB_Yijing_Hexagram_Symbols.png am 30.01.2021.

419, speziell S. 16ff. — Auch sonst ist diese Ausgabe befremdlich. Der Titel lautet: ,, The TAO of POWER. Lao Tzu’s Classic Guide to
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dieses Vorgehen wie einer der Versuche, Mauern in der Cheops—Pyramide auf den Millimeter genau zu vermessen,
die so erhaltenen Ziffern auf Jahreszahlen zu iibertragen, und daraus wiederum Prognosen zu generieren*?. Auch
angesichts der komplexen Textgeschichte des (7E{%%%) Dao Dé Jing scheint es gewagt, die Kapitelzahl 81 als
Kompositionsprinzip zu setzen. Gleich als habe £ Ldo Zi von vorneherein ein Gesamtwerk schreiben wollen,
beginnend mit der Kapitelzahl 81 und einem Bezugsreichtum kabbalistischer Gro3enordnung.

Andererseits hitte die Folge ,,Aus Eins mach Zwei, aus zwei mach Drei* aus der Perspektive des tai xuan jing
einen ganz konkreten Sinn. Uber dessen Bedeutung lieBe sich streiten. Immerhin Lisst sich sicher ausmachen, dass
78 Dao nicht die Eins ist, sondern die Eins erzeugt, und die anderen Zahlen und Wesen vermittelt generieren macht;
Dao ist unzihlbar. Der Gedanke des ,,Einen“ wird fortgesetzt in Kap. 39 (1S. 102).

Das nichste Thema dieses Kapitels sind die historisch bedeutenden Prinzipien [) Yin, [ Yang und = Qi
angefiihrt. Zweifellos spielen YIn und Yang eine grofie Rolle in der Chinesischen Kulturgeschichte. Wie oben
gesagt werden Yin und Yang nur hier in Kapitel 42 erwdhnt. Wie dem auch sei, wenn Yin und Yang im Dao Dé
Jing eine Rolle spielen, dann eine entschieden untergeordnete. Die beiden Prinzipien wiirden im Kapitel 2 (1S. 23).
eindeutig dem Raum zwischen Himmel und Erde zugeordnet werden miissen, dem Bereich also, der von den 10°000
Einzeldingen erfiillt wird. Das ist genau der Raum, aus dem die & A shéng rén Verstédndigen sich heraushalten, so
gut es irgend geht: Gut und Bose, Vorn und Hinten, Yin und Yang, alles miilige Unterscheidungen.

Leadership, Influence, and Excellence.“ Diese Begriffe stehen m.E. in diametralem Gegensatz zur Haltung der 3% A shéng rén Versténdigen,
wie sie sich im 5}y wi wéi nichts beginnen niederschligt. Und so weiter.
“Dazu vgl. die Radosophie, bspw. https://scienceblogs.de/mathlog/2008/11/11/radosophie/ am 10.07.2021 .
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Die Dinge tragen, wie oben formuliert, ,,auf dem Riicken Yin und am Leibe Yang“. Degen heilt es von Dao
(Kap. 14 S. 49): vorn sieht man kein Haupt, hinten sieht man keinen Riicken. Und so weiter. Es wirkt nicht so, als
kdme Yin und Yang eine im Dao Dé Jing wirklich eine Bedeutung zu.

Uberhaupt wire es vielleicht doch zu weit gegangen, die ganze Chinesische Kulturgeschichte auf die beiden
Prinzipen zu reduzieren. Dazu mochte ich den Vorfall berichten, den der Komponist Cornelius Schwehr in ei-
nem seiner Seminare erlebte. Als unter den Deutschen die Diskussion auf ,,Yin und Yang® kam, meldete sich ein
chinesischer Gaststudent zu zu Wort und sagte frohlich: ,,Yin und Yang, ja, ja, Jacke wie Hose!*
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(43)

KM EF tian xia zhi zhi réu KIEZEF
O 2 IR chi chéng tian xia zhi zhi jian BiEE KT 2 2B
THB AL w you ri wd jian iy SPN

EEDHT N A% w shi yi zhT wa wéi zhT you yi B DA By 2 H o
FEZHINT % bl yan zhi jiao wti wéi zhi yi FEZEREZ i
KFERY tian xia i ji zhi RTHRLZ

o O WN -

. Himmel darunter dessen héchst weich

. [sehr eilen] Himmel darunter dessen héchst unnachgiebig
. Nicht sein eingehen-in ohne Zwischenraum

. Ich da her wissen Nicht Handeln dessen haben Verdienst
. Ohne Sprache dessen Lehre Ohne Handeln dessen Verdienst
. Himmel darunter selten erreichen das

OO W

Das Weichste unter dem Himmel

Uberholt das Hérteste unter dem Himmel.

Was nicht ist, dringt dort ein, wo kein Zwischenraum ist.

Daher kenne ich das Verdienst des Nicht Handelns.

Das Verdienst der Lehre ohne Sprache und des Handeln ohne zu Handeln
wird unter dem Himmel nur selten erreicht.

Die héchste Sanftheit

ereilt die gréBte Starre in dieser Welt.

Nichtsein kommt auch dort hin, wo kein Spalt sich 6ffnet.

Daher weif3 ich vom Handeln ohne Handeln und von seiner Wohltat.
Wortlose Lehre, Tun ohne Taten, deren Verdienst

wird selten erlangt in dieser Welt.

Hier scheint sich alles zu erkldren aus dem Kapitel 02 (1S. 23) und den anderen Kapiteln, die die entsprechenden
Inhalte entfalten. Kapitel 02 sagt, dass ,,unter dem Himmel“ alle Dinge mit ihrem jeweiligen Gegensatz nicht nur
vereinen und erginzen, sondern in ihn {ibergehen. Deswegen halten die Verstidndigen sich heraus und praktizieren
das Handeln, ohne zu Handeln, das Nichts beginnen, das wi wei alle Dinge mit ihrem jeweiligen Gegensatz nicht nur
vereinen und erginzen, sondern in ihn iibergehen. Deswegen halten die Verstindigen sich heraus und praktizieren
das Handeln, ohne zu Handeln, das Nichts beginnen, das wu wéi. Schon allein deswegen, weil jede Tat mit ihrem
Ziel zugleich dessen Gegenteil verwirklicht oder doch nach sich zieht.

Zeile 3 mit ihrem Satz, dass dem Nichts nichts entgegenstehen kann, enthélt keine Tautologie. Es bezieht sich
auf Kapitel 11 (1S. 43) und seiner sprichwortlichen Radnabe: Das Rad hat 30 Speichen. Doch ohne die Nabe,
ohne das Nichts darin, konnte es sich nicht drehen. (,,Ohne das Nichts geht nichts.)
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(44)

1. #5 5 ming yd shén shi gin HEL 5B

2. 55153 % shén yu huo shu dud BELEEhS

3. S5 R dé yu wang shu bing (ELEAT B

4. B KT shi gis shén ai bi da fi SR A
5. 2R T dud cang bi hou wang SHRNET

6. FEA= zhi z0 bu rd HIEARRE

7. HIEAR zhT zhi bu dai &1 1F A

8. o] LA ké& yi chang jiti A LLEA

. Name neben Leib was nahe

. Leib neben Giiter was viel

. Erreichen neben Verlieren was krank

. sein also was Lieben notwendig grofl Ausgeben
. viel Sammeln notwendig reiches Verlieren

. Wissen Geniigen keine Schande

. Wissen Aufhoéren keine Gefdhrdung

. kann sein immer lang

o N o O WN -

Der Name im Vergleich zum Kérper : Was ist ndher?

Der Kérper im Vergleich zu den Glitern : Wovon ist mehr?
Etwas zu Erreichen im Vergleich zu Verlieren : Was ist krdnker?
Es ist also: Wer etwas wichtig hélt, wendet viel dafiir auf.

Viel zu Sammeln bedeutet, viel zu Verlieren.

Zu Wissen, wo es genug ist, ist keine Schande.

Zu Wissen, wo wir aufhoren sollen, ist kein Nachteil.

So ldsst sich ewig wéren.

Was steht uns naher: Der Ruf, oder der Leib?

Wovon haben wir mehr: Von den Giitern, oder an Leibern?
Was schadet uns mehr: Zu Gewinnen, oder zu Verlieren?
Das heiB3t also: Was uns wichtig ist, dafiir geben wir mehr her.
Viel zu Haben heiB3t viel zu Lassen.

Wer sich gentigen lasst, kommt nicht in Schande.

Wer aufhéren kann, kommt nicht in Gefahr.

Nur so kann es gehen.

Auf unseren Ruf (geschweige ,,Ruhm®) konnen wir eher verzichten als auf unseren Leib, da dieser uns néher steht;
das erinnert an das Wilhelm Busch, Bertold Brecht oder Werner Kroll zugeschriebene Wort Ist der Ruf erst ruiniert,
lebt es sich ganz ungeniert. Das % dud in Zeile bezeichnet eine Menge, also ,,viel“. Damit bedeutet die Zeile so viel
wie der Leib steht uns naher als die Gliter, da wir an Giitern zahlenmaBig mehr haben als an Leibern und es bei ihnen
an 1 mehr oder weniger nicht ankommt. Erinnern wir uns, dass die Chinesische Sprache die sprachliche Kategorie
des Plurals nicht kennt, und daher die Ubersetzung des Numerus sich auf inhaltliche Uberlegungen stiitzen muss.
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Zeile 3 erklart sich aus dem Zusammenhang. Kapitel 13 (S. 47) formuliert Lob und Tadel sind beide (gleich)
schrecklich; dieser Logik folgend wiren Gewinn und Verlust gleich krank. Zumal die Wissenden sowieso weder
gewinnen noch verlieren, weil sie von vornherein immer und alles hergeben. Wer etwas haben will und bekommt,
hat natiirlich ,,mehr*; andererseits verliert er oder sie alles, was sie eben dafiir hergeben, und das bedeutet eben
,»viel zu Haben bedeutet viel zu Lassen®. Es ist keine Schande, sich selber Einhalt zu gebieten.

Zu Zeile 8, so viel wie ,,Es kann ewig lang so sein“, wire zuzuziehen Kapitel 33 (S. 93) mit seiner Uberlegung
zum ,Langen Leben“. Dem zufolge misst sich ein Langes Leben nicht an der Zahl seiner Jahre, sondern daran,
wie erfiillt es war.

Dem Satz aber, dass es gefahrlos sei, anzuhalten bzw. aufzuhoren, steht Wolf Biermanns Vers entgegen: ,Ach,
Du, ach das ist dumm. Wer sich nicht in Gefahr begibt, der kommt drin um*.
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(45)

1. PN & = NEE RN s da chéng ruo queé qi yong bu bi PN & = NEE RN s
2. KEFHE HHAARTS da ying ruo chang qi yong bu qiéng KEFE P HAARES
3. KEFHH da zhi rud qa KEFHH

4. KT da qi&o rud zhud KITFE

5. RIEEN da bian ruo né KRS

6. PR RS AR 730 shéng han jing shéng ré e dizE S i

7. TEEEN KR T IE qing jing wéi tian xia zhéng AR N IE

. GroBle Vollendung scheint-wie Fehlerhaftigkeit sie nutzt nicht schadet
. Grole Fille scheint-wie strdmend sie nutzt nicht erschépft

. GroBe Geradheit scheint-wie gebeugt

. Grofle Gewandtheit scheint-wie unbeholfen

. GroBe Gesprachskunst scheint-wie Vorsicht

. Ungeduld besiegt Kalte Stille besiegt Warme

. Klarheit Stille fiir Himmel darunter Prinzip

~NOo O WN -

Wirkliche Perfektion wirkt unvollkommen; sie nutzt, und schadet nicht.
Wirkliche Fiille wirkt strémend; sie nutzt, und versiegt nicht.

Wirklich Gerades wirkt gebeugt;

Wirkliche Geschicktheit wirkt unbeholfen;

Wirkliche Beredtheit wirkt verhalten;

Unruhe besiegt Kélte, Ruhe besiegt Wérme,

Klarheit und Ruhe sind das MaB der Welt.

Vollkommenheit zeigt Fehler, denn sie nutzt, ohne zu schaden.
Fllle zeigt Ergiebigkeit, denn sie nutzt, ohne zu erschdpfen.
Das Gerade wirkt krumm;

das Gewandte wirkt grob;

das Uberzeugende wirkt vermeidend;

Bewegung Uberwindet das Kalte, Stille iberwindet das Warme.
Zielsicher und innehaltend, MaB aller Dinge.

Gottfried Wilhelm Leibniz gilt als einer der umfassend gebildetsten und intelligentesten Kopfe der Europdischen
Geistesgeschichte, vielleicht der letzte zu Recht so genannten Universalgelehrten der Geschichte. Allerdings ist
schon seine Erkenntnistheorie umstritten (seine ,,Monadologie“), und mehr noch seine ,,Essais de Théodicée®,
bedeutend ungefihr ,,Versuche zur Rechtfertigung Gottes angesichts der Ubel in der Welt“. Jedenfalls betont er in
der Theodizee, dass die Welt, in der wir leben, die beste aller (mdglichen) Welten sei eben "wegen” ihrer Fehler,
Unvollkommenbheiten, oder wie immer wir solche Phanomene nennen wollen. Leid, Siinde und Schuld ”erh6hen”
in dieser Logik nur Perfektion, Glanz und Ruhm der Welt allein schon dadurch, dass sie das Erscheinen Gottes in
der Gestalt des Jesus Christus notwendig machten.

In dieser gedanklichen Tradition Aufgewachsene werden in Versuchung kommen, das Kapitel 45 in diesem
Sinn zu interpretieren. Aus meiner Warte wire das inaddquat und ich zoge lieber z.B. das Kapitel 27 heran (S. 77),
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in dem es heil3t, dass gutes Reden sich auszeichnet dadurch, dass es keinen Anlass zu Widerspruch, Kritik und
letztlich Zank gibt. Die Logik dieses Kapitels 45 ist ja die, dass etwa Redekunst nur wie die Kunst der Vermeidung
”wirkt”, aber nicht ist. Dass etwa Vollkommenheit nur fehlerhaft "wirkt”, und Gerades als krumm ”erscheint”
und ,,Fiille“ sich dadurch auszeichnet, dass sie nicht statisch als ,,voll zu sein® erscheint, sondern als ein Stromen
oder FlieBen. ,Fiille, Voll Sein“ (ausserhalb von Dao) bedeutet ja, dass da kein Raum mebhr ist fiir eventuell dazu
Kommendes. Stromen und Flieen bedeuten dagegen, dass da ein Zuwenig ist, das durch den Strom und Fluss
aufgefiillt wird. In ein volles Glas aber kann ich nichts hineingief3en.

Die Zeilen 3 und 4 erinnern an Kapitel 20 (S. 61), in der die (scheinbare) Klarheit und Sicherheit der Leute
dem Triiben im Dao entgegengesetzt wird; sinngemif ,,Das Klare wirkt triib*“: Die Wirklichkeiten wirken deswegen
anders als sie sind, weil ,,unter dem Himmel“ (Kap. 2 S. 23) alles in sein Gegenteil iibergeht.
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(46)

1. K IAEHEDLIZE | tian xia you dao qué zou ma yi fen K NABEAEELE
2. RN TEARSETRE tian xia mé dao réng ma shéng yu jido KB EEARD
3. FEE AT 0] i zui Mo da ya k& yu FEEE AT AR

4. TREARTAAIE hud mé da ya b zhi zd HEE AR EE

5. BERTHE jit mo da ya yu dé LB F AR

6. HRIEZ B B R gl zhi 0 zhi 20 chang z4 yi HAE Y BE RS

. Himmel darunter haben Dao solange laufen Pferde um-zu diingen

. Himmel darunter nicht Ddo milit&risch Pferde geborenwerden in Auflenbezirken
. Schuld da-ist-keine-als mdchtig von kénnen wiinschen

. Unheil da-ist-keines-als médchtig von nicht wissen Geniigen

. Fehler da-ist-keiner-als michtig als begehren (part.)

. folglich wissen Geniigen des Genigen allenthalben Geniigen (part.)

o O W

Wo unter dem Himmel Dao ist, laufen die Pferde, um Dung auszubringen.

Wo unter dem Himmel Dao nicht ist, werden sie in Vorstddten zu Schlachréssern gezogen.
Keine Schuld ist gréBer, als winschen zu kénnen.

Kein Fehler méachtiger, als das Genlige nicht zu kennen.

Denn wer sich im Genligen begnligt, hat liberall genug.

Im Dao braucht man auch die Rassepferde zum Landbau.

Ohne Dao werden im Verborgenen Pferde fiir das Heer geziichtet.

Die grofite Schuld ist, alles Wiinschbare haben zu wollen.

Der grofite Fehler ist, seine Grenzen nicht zu wissen.

So ist es : Wirklich genug hat nur, wer sich mit dem Geniigen begniigt.

Weitgehend selbsterkldrend. —

Die meisten Ubersetzungen schreiben ,Rennpferde®; das diirfte die sachlich beste Ubersetzung sein. Meine
Version mochte den Akzent auf den vielleicht nicht sofort sichtbaren Zusammenhang mit z.B. Kapitel 03 (S. 27)
richten: Wo es nichts Wertvolles gibt, also im Dao, da werden die Leute sich nicht um dieses Wertvolle zanken.
Diebstahl und Kriege werden dort gegenstandslos, wo es nichts Wertvolles gibt, wozu auch so genannte ,,idelle
Werte® gehoren wie etwa ,,Identitidt” und ,,Religion®. Kriege entstehen, wenn Menschen etwas mit Gewalt erreichen
wollen; wer es sich geniigen ldasst mit dem unmittelbar Erreichbaren, hat erst gar nicht das Problem, das zu Zank
und Kriegen fiihrt.

Was hat es mit den Xf jido AuBenbezirken, Vororten auf sich?

Kapitel 17 (S. 56) verweist darauf, dass die wirksamste Herrschaftsform nicht die ist, die gefiirchtet usw. wird.
Es ist die, in der die Herrschenden hochstens, wenn {iberhaupt, dem Namen nach bekannt sind*®. Préparationen,
also entschiedene Vorbereitungen von Kriegen, finden doch nicht in aller Offentlichkeit statt. Werden Pferde nur
fiir den Landbau gebraucht, dann werden sie nicht zu Schlachtréssern geziichtet und trainiert. Darum findet diese
Zucht nicht in normalen, zuginglichen Stillen statt, sondern abseits in Vororten.

“*Wie viele Leute konnen etwas mit dem Namen Warren Buffett anfangen?
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(47)

1. AHEFHRKT bt chi hit zhi tian xia FEEHET

2. ENE AN bu kuT ydu jian tian dao ENE

3. HHyRmHA55 D ai chd mi yuan gi zhi mi shéo H s H A D>
4. DI AR TIE shi yi shéng rén bu xing ér zhi EDLEE AR ImA
5. A4 bti jian ér ming REfi%

6. AR bu wei ér chéng KBk

.nicht hinausgehen Tir wissen Himmel darunter

. nicht spdhen Fenster sehen Himmel Dao

. sodass hinausgehen v6llig weit sodann wissen v6llig wenig
. also wissender Mann nicht reisen aber wissen

.nicht Erscheinen aber Bekanntheit

.nicht Handeln aber Vollenden

OO W

Nicht zur Tiir hinaus zu gehen, und zu wissen, was unter dem Himmel ist.
Nicht zum Fenster hinaus zu blicken und zu sehen Dao des Himmels.
Denn, weit hinaus zu gehen bedeutet, wenig zu wissen.

Darum sind die Verstdndigen nicht unterwegs, sondern sie wissen.

Sie treten nicht in Erscheinung, und doch sind sie bekannt.

Sie handeln nicht, aber sie vollenden.

Wer weil3, was in der Welt ist, geht nicht zur TUr hinaus.

Wer das Dao des Himmels erblickt, schaut nicht aus dem Fenster.
Denn weit zu wandern vermindert das Wissen.

Wirklich Wissende verstehen die Welt und bereisen sie nicht.

Die Welt weif3 von ihnen; und doch sind sie unsichtbar.

Sie wirken, ohne zu wirken.

Immanuel Kant schrieb seine paradigmatische ,,Kritik der reinen Vernunft® iiber die Frage, ob ,,synthetische Urteile
a priori“, also Wissen ohne sinnliche Wahrnehmung (ohne,.,empirische Daten®) moglich ist. Kant spricht hier sowohl
als Philosoph wie auch als Physiker. Die Antwort ist eindeutig: ein Wissen, generiert allein aus ,,Reiner Vernunft®,
also ohne Empirie, ist ein Unding und miindet in unvermeidliche Widerspriiche (,,Antinomien®).

Ich denke, dass dieses Kapitel 47 etwas vollig Anderes anzielt. Die innere Logik hier angesprochenen ,,Wissens,
ohne die Welt zu kennen“ dieses Kapitels wird im Wesentlichen von den Kapiteln 1 und 2 her (S. 19, S. 23)
nachvollziehbar: Uber die Welt unter dem Himmel Isst sich nichts sagen, ohne zugleich iiber dessen Gegenteil
zu sprechen. Damit wird es vollig uninteressant. Wirkliches Wissen ist vor— oder au3er—sprachlich, und fiir dieses
Wissen braucht es keine Kenntnisse, denn Kenntnisse und Empirie sind sprachliches Wissen. Im Gegenteil betont
Kapitel 12(1S. 45), dass Sinne die Menschen nur verwirren. Was Empirie und Wissenschaft iiberhaupt iiber die
Welt zu sagen haben, ist ohnehin tiberfliissig.
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1. NEZHZENEAR wéi XUé ri yi wéi dao ri stin R H 7 Ry HAR

2. Wz X e TN stin zhT you stin yT zhi yi wi wéi =& - IV Y

3. TRMEARN wl wéi ér wd bu wéi Ky SN TR iV Ny =3

4. UK T #E AT S qu tian xia chang yi wa shi ENCNINCAPE

5. BHASEABUEKT ji ai ydu shi bl 24 yi qui tian xia ENCERNEECNIN

. durch Studieren Tage zunehmen durch Dao Tage vermindern

. vermindern (dessen) und abermals vermindern um--zu ankommen am nichts Bewirken
. Nichts beginnen ohne nichts nicht zu Bewirken

. ergreifen Himmel darunter immer mittels keine Arbeit

. und seiner Angelegenheit nicht genug zu nehmen Himmel darunter

g W

Wer den Tag lang lernt, nimmt zu; wer im Dao bleibt, nimmt ab.
Nimmt ab, und nimmt wiederum ab, um im wd wéi anzukommen;
bewirkt nichts, ohne dass nicht bewirkt wird.

wihlt, was allenthalben in der Welt keine Sache ist.

Was unter den Himmeln ist zu ergreifen, ist nur moglich ohne Tun.

Téaglich zu studieren, heiBt Vermehrung. Taglich im Dao zu bleiben, heillt Verminderung.
Vermindern und aber vermindern, um dann gar nichts zu beginnen.

Nichts zu bewirken, ohne nicht zu bewirken.

Das zu nehmen, was in der Welt nichts gilt.

Jacobs* verweist darauf, dass das J-E5 wu shi nichts tun und das J&;y wi wéi nichts beginnen ,miteinander ver-
wandt sind“, ich wiirde weiter gehen und davon ausgehen, dass es sich hier um dasselbe Motiv handelt.

Der Gedanke schlief3t sich an nicht nur das vorherige, sondern ebenso die Kapitel 20 (S. 61) und 71 (S. 135):
Endet das Studieren, dann enden die Probleme. Wie mir scheint, ist diese Vorstellung beziehungsweise dieses Grund-
motiv diametral entgegengesetzt dem Konfuzianischen Ideal des 2¢- xué Lernen, Studieren, sich Bilden (im heutigen
Chinesisch 2% >] xué xi). Imgrunde ist (,ohne Studieren keine Plagen®) eine weitere Konsequenz aus dem Prinzip
des unendlichen 02 (S. 23), dem zufolge jeder Eingriff in den natiirlichen Lauf der Dinge ebenso sehr das Ge-
genteil seiner Ziele erzeugt, wie sein Ziel selbst, also: Etwas zu lernen, das erzeugt Dummbheit. Vergleiche auch das
Ende des Kommentars zum Schlusskapitel 81 (S. 141 f.)

#[10] z.St. — Auch zur Textgestalt siche ebenda.
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1. EATHE L shéng rén wi chang xin ESPNE AN
2. IDN=ST GBI yi bai xing Xin wéi xin DUEHEC By
3. BHEEEL shan zh& wd shan zh BmFEES
4. REBTNELZ bt shan zh& wa yi shan zhi RELEREY
5. (= dé shan {E==
6. BEEEREZ xin zhé wa xin zhi BEEEREZ
7. AMEHEEIMEZ bl xin zhé wa yi xin zhT AMEBHEEIMEZ
8. fEEt dé xin y& faEw
9. FZ AR TEER shéng rén zai tian xia x7 xi B AIER TEER
10. RRTEERED wéi tian xia hdn i xin B EELG
11. BHHETEEEH bai xing jié zhis i & mu [} e pe ==
12. X NEZ% shéng rén jié hai zhi B ASZY

1. Wissender Mensch nicht besté&ndig Herz

2. weil natiirlicher Menschen Herz fir Herz

3. gut denen ich gut (part.)

4.nicht gut denen ich ebenso gut (part.)

5. Dé gut

6. Treue denen ich treu (part.)

7.nicht Treuen denen ich ebenso treu (part.)

8. Dé Treue auch

9. Wissender Mensch im Himmel darunter xi xi

10. um—zu Himmel darunter mischen ihr Herz
11. Normale Menschen wahrnehmen dieses héren sehen
12. Wissender Mensch alles Kinder (part.)

Die Versténdigen haben kein bestédndiges Herz.

Das Herz der gemennen Menschen ist ihr Herz.

Zu den Guten, zu denen bin ich gut.

Zu den Unguten, auch zu denen bin ich

im Dé gut.

Zu den Treuen bin ich treu.

Zu den Untreuen, auch zu denen bin ich

im Dé treu.

Die Versténdigen, so sie in der Welt sind, halten sich zurtick,
um ihr Herz mit der Welt zu vermischen.

Die nattirlichen Menschen nehmen dieses wahr, héren und sehen.
Den Versténdigen sind sie alle wie Kinder.

121



Der Wissenden Herz ist ihnen nicht eigen.

Sie nehmen das Herz der gemeinen Menschen als ihr Herz.
Ich bin mit den Guten gut.

Ich bin mit den Unguten ebenso gut,

das ist Dé.

Die Verstindigen unter dem Himmel nehmen in sich auf,
um ihr eigenes Herz mit den Herzen zu vereinen.

Die Leute nehmen davon nur war, was sie horen und sehen.
Die Verstindigen nehmen sie als ihre Kinder an.

Der innere Impuls dieser ,,Vermischung der Herzen* ist vielleicht einer der Sprachlogik: Da gibt es Ungute, die
»mir“ nicht gut sind. Alle Menschen aber sind (in dieser Logik) sich selber gut. Wenn ich also mein Herz mit
dem Herzen dieser Menschen vermische, so bin ich auch ihnen ebenso gut wie sie sich selber. Was allerdings
voraussetzte, dass die Menschen sich selber immer ,,gut” sind®. Auf diese Weise erklirt es, wie die Verstindigen
positiv allen Menschen gegeniiber eingestellt sind, auch denen, die nur sich selber gut sind, also den egozentrisch—
egoistisch Eingestellten. Diese handeln im eigenen Interesse. Die Verstindigen handeln in demselben Interesse,
eben weil auch diese Herzen die ihrigen sind. Vermutlich gehen aber die Vorstellungen dariiber auseinander, worin
diese ,,eigenen Interessen bestehen.

Das problematische X xi in Zeile 9 bedeutet so viel wie UZEY shou lian verschwinden, sich zuriickhalten, sich
begrenzen. Das leuchtet insofern ein, als, wer das Herz der Andern zu seinem Eigenen macht, sein eigenes Herz
zurlicknehmen muss.

Die 12. Zeile scheint mir nicht ganz eindeutig, was die beiden Ubersetzungsvarianten widerspiegeln: Es ist ein
Unterschied, ob ich einen Menschen als ein Kind oder als mein Kind betrachte und behandle.

4Die psycho—analytischen Vorstellungen von ,, Todestrieb* (,, Thanatos*) einmal ginzlich beiseite, lassen sich nicht nur in der realistischen
Psychopathologie oder psychologischen Krankheitslehre Phanomene des Selbsthasses oder doch der Distanzierung von eigenen Impulsen
oder Bestrebungen feststellen. Es ist ein Alltagsphinomen, dass wir bei Scham— und Schuld—Erleben {iberhaupt nicht mit dem einverstanden
sind, was wir tun wollen oder getan haben. Irgendwie scheint die Vorstellung unausrottbar, dass Menschen ganz existenziell egozentrisch
und egoistisch sind, und daher die ,,Liebe zu sich selbst” als MafBstab fiir positive Zugewandheit angesehen wird; das Markusevangelium
12:31 betrachtet es als hochstes Gebot, die Anderen genau so zu ,,lieben®, wie der Mensch sich selber liebt.

In der christlichen Welt iiberhaupt schligt sich diese Verirrung in der Idee der so genannten ,,Erbstinde* oder ,,Ursiinde* nieder (Vgl. z.B.
den Romerbrief 3). Das fiihrt so weit, dass selbst der Schopfer wegen des Menschen Bosheit die Sintflut schickt (1.Mose 6), um danach
hilflos achselzuckend von weiteren Strafmafinahmen abzusehen, weil der Mensch, seine eigene Schopfung, so unbelehrbar bose ist(1.Mose
8). Auch der als Philantroph bekannte biblische Jesus fordert konsequenterweise, dass Selbstverleugnung zu den Grundbedingungen der
Nachfolge gehort (Matthédus 16, Markus 8, Lukas 14).
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cha shéng ru si

shéng zht tu shi ydu san

si zht td shi you sén
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yi shi you san
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. auch zehn haben drei
. (part.) warum Grund
.um-zu ihr Leben Leben deren reich

. ausgehen Geburt eingehen Tod

. Lebens davon Schiiler zehn haben drei
. Sterben davon Schiiler zehn haben drei
. Menschen von-denen Leben nutzen (xlebendig) davon Sterben Ort

. Siegel héren gut Handeln Leben ihres
. Land gehen nicht treffen Stier Tiger
. eingehen Heer nicht begegnen Ristung Waffen
. Stier nicht fir findet stoflen sein Horn
. Tiger nicht fir Ausiben Klauen

. Waffen nicht fiir erduldend ihre Schneide
. (part.) Warum Grund fir sie nicht Sterben Ort

Von der Geburt bis zum Tod hdngen Drei von Zehn am Leben,
dréngen Drei von Zehn zum Tod und derer, die ihr Leben nutzen,
wéhrend sie auf den Tod zutreiben, sind ebenfalls Drei von Zehn.

Warum das so ist?

Es geschieht fir das Leben, so dass das Leben reich ist.
Doch heiB3t es bestétigt, dass man mit guter Lebensfiihrung
liber Land geht und nicht Stier noch Waffen begegnet;
durch Heere geht und nicht auf Ristung noch Waffen trifft;
dass der Stier nichts f(ir seine Hérner findet;

dass der Tiger nichts flir seine Klauen
und die Waffen nichts fiir ihre Schneiden.

Warum das so ist? Weil dies nicht der Ort ist, zu sterben.
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Mit dem Leben ist es so:

Drei von Zehn héngen daran; Drei erstreben den Tod,
und Drei versuchen, die Zeit bis zum Tod zu nutzen.
Warum wohl?

Sie alle erwarten etwas vom Leben.

Und doch heiB3t es zu Recht, dass man mit Geschick
Uber Land gehen kann ohne auf Einhérner und Waffen zu treffen,
so0 dass das Einhorn nichts findet fiir sein Horn

noch der Tiger fir seine Krallen

noch die Waffe flr ihre Schneide.

Warum wohl?

Weil der Tod hier keine Rolle spielt.

Jacobs ([10] z.St.) bezeichnet dies erste Zeile als die am Schwierigsten zu Ubersetzende und plidiert dafiir, sie Als
Uberschrift aufzufassen und als ,,Aus dem Leben in den Tod“ zu iibersetzen.

Andererseits ist 4= AFE chi shéng ru si ein FZ1E chéng yu, eine klassische Redewendung*® mit der Bedeu-
tung ,,Von der Geburt bis zum Tod“, also ,,das ganze Leben hindurch® (4 shéng bedeutet Geburt wie auch Leben).
Ob dieses Chéng YU schon zu Lo Zi's Zeiten existierte oder gar auf ihn zuriickgeht, kann ich nicht sagen.

Inhaltlich l4sst das Kapitel sich vielleicht vereinfachen: Neun von Zehn Menschen hiingen am Leben, ein Drittel
davon unmittelbar, ein zweites Drittel, indem es sich auf den Tod orientiert, und ein drittes, das versucht, ihr Leben
zu nutzen und erfiillt zu verbringen. Alle Drei bleiben am ,,Ort ihres Sterbens®, da sie dem Leben verhaftet sind;
auch die, die auf den Tod hin leben*’. Die einzige Moglichkeit, sich diesem nicht auszuliefern, ist das 757y wu
wéi, eines der wenigen Grundmotive des Dao Dé Jing. Die Verstindigen, oder ,,Weisen®, leben im Dao, verborgen,
zuriickgezogen und unerkannt, und bleiben damit auch aller Gewalt fern, ob durch Tiger oder menschliche Waffen.
Bei ihnen lasst sich nicht von ,,Sterben® reden einfach deswegen, weil sie nichts haben, das sie durch den Tod
verlieren kénnten.

Die zweite Version ist zugegebenerweise sehr frei. il si kann bedeuten Stier oder Nashorn. Da diese hier aber
im iibertragenen Sinn gebraucht werden, schien das ,,Einhorn® auch nicht verfehlt. Die 3:3:3:1-Regel besagt, dass
9 von Zehn Menschen sich ans Leben klammern, indem wie etwas von ihm erwarten, namlich ,Reichtum® in
irgendeiner Form. Auch dem Westen ist der Gedanke nicht fremd, dass wer ,,Sterben“ will, nicht einfach den Tod
wiinscht wie ein eigenstindiges Gut. Wer sterben will, will dies als Gegenposition zum Leben und darin eben
besteht die Verhaftung mit dem Leben.

Das Wort vom FE#t si di Sterbens — Ort wird in den Zeilen 4 und 14 Verwendet: Die 3:3:3 von 10 Menschen
haben ihn, indem sie in ihrem Wirken das Leben verlieren. AnschlieBend an Kapitel 44 (S. 114) verstehe ich die
Passage so: Langes Leben bemif3t sich nicht an der Zahl der Jahre. Leben wie Sterben mif3t sich am Dao. Wer sein
Leben im 78 Dao fiihrt, verliert im Sterben nichts, auch nicht das Leben, weil er eben nichts hat. Daher ist sein
Ort der TCFEHY wa si di ,,Nicht—Sterbens—Ort*.

4Siche [4] (chinesisch) z.St., oder [1] z.St.
#T1ch hielte es fiir sehr verfehlt, hier eine Parallele zum westlichen, psycho-analytischen ,, Thanatos® (,, Todestrieb*) zu sehen
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1. BAEEE Y dao shéng zhi dé xu zhi EAEEE Y

2. YiE 2 ki wu xing zhi shi chéng zhi Y2 Bl

3. ELUFYEARE shi yi wan wi mo bu zin e EY SRS
4. I 5E dao ér gui dé T

5. B &S dao zht zin dé zh gui B BEEY S

6. FE 7 arE EH AR f md zhi ming chang zi ran FKE T arE EHER
7. iEAd v EE gu dao shéng zhi dé xu zht HEAd T EE Y
8. KZEZ=2 zhang zhi yu zhi ting zht EZEZ=EY

9. BB du zhi yang zhi fu zhi HIEEBY

10. ETMAE NS shéng ér bu ydu wéi ér bu shi ATAE BT
11. K RSEEIE2/8 | zhang érbu zai shiwsixuandé | B Az EaE2E

. Ddo gebdhren (part.) Dé heranbilden (part.)

. Wesen formen (part.) Kraft vollenden (part.)

.also 10'000 Wesen keines nicht ehren

. Ddo aber auch kostbar Dé

. Dao (part) Respekt Dé (part) kostbar

. Mann niemand--der (part) anordnen immer natiirlich

. also: Dao gebdhren (part.) Dé aufziehen (part.)

. aufwachsen (part) aufziehen (part) aufrichten (part)
. Heilmittel (part) erndhren (part) bedeckt (part)

10. geborenwerden aber nicht sein wirken aber nicht stiitzen
11. fihren aber nicht herrschen sein nennen verborgen Dé

© 0 N O O W N -

Dao gebiert, Dé bildet heran,

die Wesen entwickeln, die Kréfte vollenden sie:

also wird keines der Wesen keine Ehre erweisen

vor Dao, aber auch dem kostbaren Dé.

Dao zu ehren, Dé zu wertschétzen,

dabei gibt es niemanden, der kommandiert, alles bleibt nattirlich.
Folglich: Dao gebiert sie, Dé bildet sie heran,

sie werden geformt, aufgezogen, aufgerichtet,

geheilt, genéhrt, bedeckt;

werden geboren ohne zu sein, wirken aber nicht sich sttitzen,
flihren aber nicht herrschen,

das heiB3t das verborgene Dé.
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Aus Dao erschaffen, durch Dé gebildet

von den anderen Wesen aufgezogen, durch die Kréfte vollendet:
So kann keines der Wesen die Riicksicht vergessen

auf Dao, oder das kostliche Dé.

Da ist kein Befehlen, nur Natur.

Also: Aus Dao erschaffen, durch Dé gebildet,

aufgezogen, gebildet,

geformt, gezogen, gerichtet,

geheilt, genidhrt, geschiitzt;

erschaffen werden ohne Besitz, bewirken ohne zu beharren,
fiihren ohne zu beherrschen,

das ist das verborgene Dé.

Allgemein mochte ich an dieser Stelle an die Uberlegungen zur Ubersetzungsproblematik bei Begriffen wie & Dao
und 1% Dé im Vorwort (S. 4) erinnern. Kurz gefaBt geht es dabei um das Schicksal aller originiren Fachbegriffe: Um
die Technik des ,,Radizierens” zu verstehen, reicht es nicht hin, die deutsche Ubersetzung des ,,Wurzelziehens® zu
bemiihen. Vielmehr muss ich Mathematik betreiben, um richtig, vollstindig und konsistent ,,radizieren“ zu kdnnen.
Ebenso ist es mit Dao und Dé. Um diese Worter zu verstehen, muss ich mich mit dem Dao Dé Jing befassen und
deren Bedeutung aus dessen Zusammenhang zu verstehen suchen. In diesem Sinn verstehe ich das Kapitel 51 als
Material, um etwas iiber Dao und Dé zu verstehen.

Beginnen wir bei der letzten Zeile 11: Das ist das verborgene Dé. Hier interessiert das Zeichen Z xuan Verbor-
genes.

Das Zeichen Z; tritt auf in den Kapiteln 01, 06, 10, 15, 56 und 65.

dao, ming, miao 01, verborgene Schlucht weiblich 06 Urtiefe gemeinsamkeit 56, xuan dé 65 xuan miao (wun-
der) 15)

Speziell 10:

Die Welt in alle Richtungen zu verstehen: Das geht nur durch Loslassen.
Erzeugen und entwickeln lassen; erzeugen, nicht festhalten;
bewirken, nicht darauf sitzen; vorangehen, nicht regulieren:
Daraus besteht das unerkennbare Dé : 10

7 du heilmittel und gift

A you sein und haben
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T NHENKE TG tian xia you shi yi wéi tian xia mu F NHWEDEKR TG
BEfS B DURIE T ji dé qi mi yi zhi qi 21 RS H B DARIE T
BRI E B ST E A ji Zhi qi zi fua shdu g mu BERIE 18T HR)
RS mé&iMo shén bu dai NeB= N
FEHGPAHETA GRS | saiqiduibigiménzhongshénbugin | ZEHIIPAHFIAE SR E)
FH R EEL G AR | kaiqiduiji gi shi zhong shén b jiu FAH SO HELL G AR
T/ NEHHESF R HiR jian xido yué ming shéu réu yué giang R/ NHBHSF R H
FHEEE JHHEA yong qi guang fu gut qi ming FHE IR ER A

o GRS S E w( yi shén yang shi wéi xi chang fHEE LR R
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. Himmel darunter haben Anfang fir halten Himmel darunter Mutter

. beide finden ihre Mutter um-zu kennen ihre Kinder

. beide kennen ihre Kinder wiederkehren betrachten ihre Mutter

.nicht leben nicht Gefahr

. stopfen sein ;;;Austausch??? verschlieBen seine Tiir enden Leib nicht Arbeit
. 6ffnen sein Austausch schlieflen enden Leib nicht retten

. sehen klein nennen klar bewahren nennen stark

. nutzen sein Licht zuriick kehren sein Klarheit

. nicht zuriicklassen Leib Schwierigkeit also wirken handeln immer
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Kapitel 16
Die Interlineariibersetzung kommt (nicht nur) hier an ihre Grenzen.
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shi wd jié ran ydu

zhi xing yu da dao

wéi shi shi wei

da dao shén yi ér min hao jing

ch&o shén chd tian shén wid cang shen xa
fu wén cai dai Ii jian

yan yin shi céi huo ydu yu

shi wei dao kua féi dao yé zai

EHA T RA
AHTHKAE
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shan jian bu b4 shan

bao zhé bu tuo zi

sun yi ji si bu chuo

xi0 zht yu shén qi dé nai zhén
xit zh1 yu jia qi dé nai ya

xid zht yu xiang qi dé ndi chang
xil zhT yu gué qi dé nai féng
xill zh1 ya tian xia qi dé nai pu
gu yi shén guan shén

yi jia guan jia

yi xiang guan xiang

yi gué guan gué

yI tidn xia guan tian xia

wU hé yi zht tian xia ran zai
yi ci
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1. SeREE =M zhi da gué rud péng xido xian NEVNEEESE YN
2. DUBT R N E R yi dao i tian xia qi gui bt shén PUEESRR N H A
3. FEHIRAMHEAMA{GA | féiaigulbushén qishénbushangrén | JEESRAMHEAMAGZA
4. PIRERGESEIN fai qi shén bl shang rén FEHAHR A
5. S NTRARGA shéng rén yi bl shang rén SV VIENCIN
6. T AAET fu liang bu xiang shang PN IENE
7. HEASHE gu dé jiao guT yan HEA RS
1.
2.
3.
4.
5.
6.
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shi yi bu bing
sheng rén bu bing
y1 gi bing bing

shi yi bu bing
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. wissen nicht wissen hoch

.nicht wissen wissen krank
. Manner einzig krank krank
. sind deswegen nicht krank
. verstdndige Menschen nicht krank
. indem sie krank krank

. sind darum nicht krank

Zu wissen, nichts zu wissen, ist hoch.
Nicht zu wissen dies Wissen, ist krank.
Die Weisen kranken nur am Kranken;

darum sind sie nicht krank.

Die das wissen, sind nicht krank.
Da sie nur kranken am Kranken,

kranken sie nicht.

Zu wissen, dass wir nichts wissen, ist das Hochste.

Dieses nicht zu wissen, ist Schwiche und Leid.
Die Verstandigen wiirden nur an dieser Schwéche kranken,

darum sind sie nicht schwach.
Verstandige leiden nicht .
Sie litten nur am Leiden,

und genau darum leiden sie nicht.

Eine umfangreiche Diskussion aller Aspekte dieses Kapitels wiirde genau die Barrieren aufrichten, vor denen
oben gewarnt wurde (TAbschnitt 2.1 S. 3 ff, speziell S. 7). Es beginnt mit der widerspriichlichen Quellenlage.
Je nach Quelle lieBe sich ein ganz anderer Inhalt formulieren; Jacobs ([10] z.St.) diskutiert diesen Aspekt, ich
mochte ausdriicklich darauf verweisen. Der hier hinterlegte Text ist der von Jacobs vertretene. Nun miissen sich
"alle” Ubersetzungen fiir eine Textversion entscheiden, fiir eine Version von mehreren, auch wenn sie nicht darauf

hinweisen.

Ich sehe keine andere Moglichkeit als die, den Text aus dem Gesamtzusammenhang heraus zu verstehen. Zuvor
aber ein Exkurs in die Chinesische Sprache. Das Chinesische ndmlich formuliert gewisse sprachliche Phinomene
ganz anders als das Deutsche (s.o. S. 13 ff.). In diesem Fall betrifft dies Singular und Plural Plural (s.o. Zeilen 3 und
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5 ,,Mensch / Menschen®), sowie verbale Modi wie Indikativ, Konjunktiv, Imperativ. Es ist ja nicht so, dass sich
in einer von diesen Sprachen etwas nicht sagen liele. Aber ihre jeweiligen Methoden der Versprachlichung sind
verschieden, und das wird besonders interessant bei Ubersetzungen. Dass das Chinesische keinen Konjunktiv hat,
muss ja nicht bedeuten, dass die deutsche Ubersetzung auf Konjunktive verzichten muss. Beispielsweise oben in
Zeile 6. Ahnlich ergeht es in Fillen, in dem die Zielsprache mehrere Ausdriicke hat fiir etwas, dass in der Aus-
gangssprache in einem Wort zusammengefasst werden kann, beispielsweise im Fall von J& bing krank, schwach,
leidend. Da mag es viele Moglichkeiten geben. Kurz, wir werden nicht darum herum kommen, aus dem Gesamt-
zusammenhang zu denken und zu operieren. Immerhin 14sst sich hier auf die Problematik jedenfalls verweisen.

Vom Gesamtzusammenhang her scheint mir der Sinn sehr vertraut zu sein. Betrachten wir dieses Kapitel aus
dem Blickwinkel von Kap. 20 (S. 61) Zeile 1, dann wird alles sehr konkret: 2T jué xué wid you Hért auf
mit dem Studieren, dann verschwinden die Probleme. Im Kapitel 71 hier ginge es unter diesem Aspekt gar nicht um
das westliche, Sokrates zugeschriebene Gedankenmodell, auf das auch Jacobs (a.a.0) verweist: ,Ich weil}, dass
ich nichts weif}“. Denn in diesem Sokrates—Modell bliebe das Wissen immer noch als Desiderat bestehen, dem wir
uns ganz platonisch durch Lernen und Besprechen immer weiter nihern kdnnen. Sokrates bzw. Platon schafft ja
nicht das Wissen als solches ab, im Gegenteil. ®iho—cogia. filo-sofia bedeutet Liebe zum beziehungsweise Streben
nach Wissen. Uber der platonischen Akademie stand das Wort: &yewuétpnrog uédeig eloitm ageométretos médeis
eisito ,,Kein Zutritt fiir Nicht—-Geometer*: Wer nichts von Geometrie oder Mathematik versteht, kommt hier nicht
herein. Die aus dem Dao leben, sind damit ausgeschieden. Sie wiirden dort auch nicht hinein wollen. Das ,,Wissen
eigenen Nichtwissens“ bezieht sich auf die Methode des Zugangs, nicht auf Wahrheit und Wissen an sich. Wenn
der wahre oder platonische Sokrates sagt: ,,Ich wei3, dass ich nicht weil“, dann st63t er damit die Bewegung an,
das Wissen zu erzeugen und die Wahrheit im gemeinsamen Gespréach herauszufinden.

Ganz anders das Dao Dé Jing. Es sagt: Wissen ist sinnlos. Man fiille seinen Bauch (tKap. 03, S. 27) erhalte
seine Glieder gesund, und weile im 75 /y wi wéi nichts beginnen (1Kap. 02 S. 23, Zeilen 11-13). Dann kann 78
Dao wirken, und die Dinge richten sich von selbst. Viel zu reden, ermiidet — besser ist es, die Mitte zu halten
(Kap. 05 S. 31).

Ganz anders die sokratische Tradition. Der ,,Sokratische Dialog® ist noch heute sprichwortlich. Das Gesprich
ist das Element der Wissenschaft, in allen sokratischen Traditionen. Ein Sokratiker sucht das Gesprich: Die 3% A
shéng rén Verstidndigen im Sinne des 7& Dao vermeiden das Gesprich, denn das Gesprich, die ,,Eristik®, ist aus
ihrer Perspektive ein Wortgefecht. Vergleichen wir TKap. 08 (S. 36), TKap. 15 (S. 51), tKap. 22 (S. 65), tKap. 73
(S. 138), tKap. 81 (S. 141) u.a. Ein 2% _A_shéng rén konnte den Unterschied zwischen Philosophen und Sophisten
nicht erkennen, und wiirde in deren Diskussionen nur zwei Esel sehen, die einander Langohr schimpfen. Aber
genau auf die Abgrenzung zu den Sophisten kdme es den Sokratikern wesentlich an. Das sokratische Nichtwissen
ist eine vollig verschiedene Haltung zu dem Nichtwissen, von dem das (3E{%%%) Dao Dé Jing spricht.

Ich mo6chte mir diese ,,Botschaft“ nicht zueigen machen, sondern zusammenfassen. Das Dao Dé Jing sagt: Das
Bediirfnis nach Wissen ist einfach nur krank und unnatiirlich. Wissen ist nicht die Lésung der Probleme, sondern
ihre Wurzel. 1Kap. 19 (S. 59) ist hier ganz klar: Verschwindet das Heilige, wird verlassen das Wissen, das Volk
hat tausendfachen Vorteil. Und im Sinne des Kapitels 02 lieBe sich formulieren: Imgrunde wissen wir es doch alle.
Wer anféngt, Wissen zu produzieren, produziert erst einmal Dummbheit, und wer Probleme I6st, erzeugt sie erst. Mit dem
Guten ist das Schlechte gesetzt: So ist das nun einmal unter dem Himmel. Die das verstanden haben, halten sich da
heraus. Das Einzige, woran die Verstindigen krinkeln — wiirden —, ist das, was unter den Himmeln ,,Wissen*
heifit TKap. 02 (S. 23, speziell S. 25).

Im Vorwort (12.1.1, S. 9) wurde die ,,Einfachheit” als ,,Verstindnisbarriere“ thematisch gemacht. Nehmen wir
es noch “einfacher”*®: Die Verstindigen leiden nicht. Sie litten nur daran, dass sie litten. Verstindige sehen den

“Vielleicht ist es nicht gar falsch, hier auch an Meister Eckart zu denken. Eckart lehnt den Unterschied zwischen ,,darben und ,,haben
ab. Dao—-miBig formuliert konnte ich sagen: ,,Gib den Unterschied zwischen Leiden und Nichtleiden auf, und damit enden die Probleme.“
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Unterschied nicht nicht zwischen Sein, gliicklich sein, leiden.

Dies angewendet auf einen konkreten Sachverhalt. Nehmen wir an, ein Mensch hat Schmerzen. Hat er Schmer-
zen, dann leidet er. Dieser Mensch wiirde sagen, dass er an den Schmerzen leidet. Der Verstindige im Sinn des
78 Dao dagegen wiirde daran leiden, dass er an den Schmerzen leidet. Er setzt an einer anderen Stelle an: Nicht
an den Schmerzen, sondern am Leiden an den Schmerzen.

Daher sei noch eine Ubersetzung versucht:

”Das Hochste ist das Wissen, dass nichts gewufit wird. Wer das nicht weil3, leidet. Verstidndige wiirden nur
dann leiden, wenn sie litten. Nur darum leiden sie nicht. Sie litten nur, wenn sie litten, und genau deshalb leiden
sie nicht.”

Kern dieses Gedankens ist, dass Leiden nicht von dufleren Umstéinden erzeugt wird, sondern selbstgewihlt ist.
Der deutsche Ausdruck ,,”ich” drgere “mich”* macht Ich zum Téter, der sich selber leiden macht. Die Verstindigen
leiden deshalb nicht, weil sie sich nicht am Freuen oder Leiden beteiligen, und genau darin besteht das 75y wa
wéi nichts beginnen. Hort auf zu studieren, dann horen die Probleme auf. Hort auf zu leiden, dann hort Thr auf zu
leiden.

Auch dies lésst sich wieder einfach fassen.

Versuchsweise konnte ich die Rolle eines "advocatus diaboli” iibernehmen: Was fordert die Gesundheit mehr?
GroBe Kliniken, Apparaturen, tausende von Medikamenten und einer Pharmakologischen Industrie mit weit iiber
20 Milliarden Euro Jahresreingewinn (und in diesem Sinne weiter), also Wissenschaft — oder eine gesunde Le-
bensfiihrung mit ausgewogener und nicht iibertriebender Erndhrung, einem ausgiebigem Bewegungsprogramm an
der Luft, Distanz zu Toxinen, Reduktion von Stress und Reizflut, Sauberkeit, reinem Wasser, gesunder Abschei-
dung von Nahrungsmitteln gegen Abfille und Fikalien, intakte soziale Beziige (und in diesem Sinne weiter), also
Faust 1, Hexenkiiche:

Mephistopheles

Gut! Ein Mittel, ohne Geld

Und Arzt und Zauberei zu haben:

Begib dich gleich hinaus aufs Feld,

Fang an zu hacken und zu graben

Erhalte dich und deinen Sinn

In einem ganz beschriinkten Kreise,

Erndhre dich mit ungemischter Speise,

Leb mit dem Vieh als Vieh, und acht es nicht fiir Raub,
Den Acker, den du erntest, selbst zu diingen;
Das ist das beste Mittel, glaub,

Auf achtzig Jahr dich zu verjiingen!
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10. Zuriickhalten richtig aber gut planen

11. Himmel Netz weit spdrlich aber nicht verlieren

Kiihnheit zu wagen fiihrt zum Téten
Keine Kiihnheit zu wagen fihrt zum Leben
Diese beiden haben Vorteil oder Nachteil

Wogegen der Himmel ist, wer will das wissen?
Darum féllt beides den Versténdigen gleich schwer

Des Himmels Dao ist,

nicht zu Streiten, aber gut zu Siegen
nicht zu Sprechen, aber gut zu Antworten
nicht zu rufen, aber gut zu kommen

recht bei sich zu behalten, aber gut zu planen
Des Himmels Netz ist weit und diinn, verliert aber nichts

Wagnis fuhrt zum Tod

Wagnis meiden fihrt zum Leben
beides hat beides, Nutzen und Schaden

wer will auch wissen, wogegen der Himmel sich richtet?
Darum macht beides den Verstandigen Muhe

Des Himmels Dao ist:
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1. EER IS yong y( gén zé sha BRI
2. BT AENE yong yl bl gan zé hu BINAERAE
3. IR B R E ci liang zhé hud li hud hai R B R B 2
4. R Z PRI tian zhf sud wii shd zhi gi gl o B EE st Hilk
5. ELIFE A shi yi shéng rén yéu nan zhi SELYN T
6. RZiE tian zhi dao R
7. A= bl zhéng ér shan shéng REMZERE
8. REMZN bil yan ér shan ying FETEIE
9. Kﬁﬁﬁﬁ% bl zhao ér zi lai REME R
10. ,\\\ﬁ’ﬁﬁﬁi ch&n ran ér shan mé LEHIR =R
11. %I—Jf IR TR tian wang hut hui sha ér bu shi T AR BR T A 2
1. Tapferkeit wagen (conj) téten
2. Tapferkeit nicht wagen (conj) leben
3. diese Beiden (part) entweder Vorteil oder Schaden
4. Himmel dessen Ursache Hass wer wissen seines also
5. darum weiser Mensch gleichermafien schwer damit
6. Himmel dessen Dao
7.nicht Streiten aber gut Siegen
8. nicht Sprechen aber gut Antworten
9. nicht Herrufen aber gut selber kommen




Schlecht kdmpfen, doch gut Siegen

Schlecht Reden, doch gut Antworten

Schlecht Rufen, dorch gut Kommen

Schlecht Nehmen, doch gut Planen

Das Himmelsnetz ist weit und spérlich, doch es 1aBt nichts aus.

Im Kapitel 13 (S. 47) heiBt es 7FFZ {5 chong ri rud jing, Lob und Tadel sind beide schrecklich. Auch diese
Stelle verweist auf Kapitel 02 (1S. 23) und seinem logischen (!) Prinzip, dass Sein und Nichts einander folgen und
sich gegenseitig erzeugen. Heldenmut fithrt zu Mord & Totschlag. Was ist die Alternative? Nicht—-Heldenmut mit
dem Gedanken, auf diese Weise — automatisch und ohne Weiteres — Mord & Totschlag zu vermeiden, lduft auf
genau dasselbe hinaus, nur dass es den Arbeitstitel dndert. ,Kampf* und ,,Frieden“ unterscheiden sich nicht mehr
als ,,Sein“ und ,,Nichtsein“, und diese nicht mehr als ,,oben“ und ,,unten“ oder ,,vorn“ und ,,hinten®“. Es kommt
darauf an, den Gesetzen von Himmel und Erde zu folgen, sprich: Den Gesetzen der Natur.

Diese Passage hat einen aktuellen politischen Bezug, mit dem £~ Ldo Zi nicht hat rechnen koénnen. Harald
Lesch, um nur einen von vielen zu nennen, wies hdufig darauf hin: ”Die Natur verhandelt nicht.” (1Kap. 05, S. 31.)
Alle Diskussionen, ob nicht 5 Grad Klimaerwarmung doch auch gut wiren, dndern nichts an den Konsequenzen
der Klimaerwidrmung. Die Natur wird schlecht kimpfen, aber gut siegen. Und die Argumentation ,,Klimaschutz
(realistischerweise sollten wir sagen ,,Klima—Schadensbegrenzung*) , kostet Arbeitspldtze” (was nb. nur so lange
stimmt, als die Milliardenvermégen geschiitzt werden sollen) hat mit der Realitiit schmelzender Gletscher nichts zu
tun. Hurricanes entstehen nicht aus bosem Willen, mit dem sich verhandeln lief3e: sie sind das Ergebnis thermischer
Prozesse.
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ba hier nicht b6 6nkel”, sondern Variante fiir [2| ba "Hegemon, Tyrann”, Herrschaft
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1. SEAEESAE Xin yan b méi méi yan ba xin S5 AEFESAE
2. ZERHHFESE R | shanzhdbubianbianzhdbushan | ZFH AR ELRE
3. HIFZAIHIEERED | zhi zhé bl b6 b6 zhé bl zhi HIFEA I E AR
4. EYN - sheng rén bu ji AR

5. BELLUy A CAA ji yi wesi rén ji i you BELLEs A RA
6. HELLS AT A% ji yT yii rén ji yir dud BELABLA C AT
7. KRR E tian zhi dao i ér bu hai KZIBRMAE
8. FAZIENMTIARS | shéngrén zhi dao wéi ér bl zhéng EAZIERIAF

. wahrhaft Sprache nicht schén - schén Sprache nicht wahrhaft
. gut wer nicht streiten - streiten wer nicht gut

. wissen wer nicht vielwissen @ vielwissen wer nicht wissen

. verstdndige Menschen nicht aufhdufen

. weil umzu fir Mensch(en) - selbst umsomehr haben

. weil umzu hergeben Mensch(en) - selbst umsomehr haben

. Himmel des Ddo - Wohltun aber nicht schaden

. versténdige Menschen des Dao - wirken aber nicht zanken

0 N O Ol WN -

Wahrheit ist nicht schén; Schénheit ist nicht wahr.

Gut ist, wer nicht streitet; wer streitet, ist nicht gut.

Wer wei3, baut nicht auf Kenntnisse; wer auf Kenntnisse baut, weil3 nichts.
Verstandige hdufen keinen Besitz auf.

Weil sie fiir Andere wirken, haben sie desto mehr.

Weil sie Anderen geben, besitzen sie desto mehr.

Des Himmels Dao ist es, zu erhalten, ohne zu schaden.

Der Versténdigen Dao ist es, zu wirken, ohne zu streiten.

Wahre Rede ist nicht elegant; elegante Rede ist nicht wahr.

Wer etwas taugt, diskutiert nicht; wer diskutiert, taugt nichts.

Wissen ist kein Datensammeln; Datensammeln ist kein Wissen.
Verstandige haufen gar nichts an.

Sie férdern die Anderen, das ist ihr Besitz.

Sie geben den Anderen, das ist ihr Reichtum.

Das Dao des Himmels ist es, leben zu lassen, ohne zu schaden.

Das Dao des Versténdigen ist es, Wirkung zu haben, ohne zu zanken.

Zeile 3 erinnert an Heraklit (Fragment B40), je nach Ubersetzung “Viel zu wissen bedeutet noch nicht Verstand”,
oder "Vielwisserei lehrt nicht Verstand haben”, ich selber wiirde pliddieren fiir "Der Umfang eines Wissens ist
kein MaB fiir dessen Gewicht”. Vielleicht gehort dieses Motiv zu den Allgemeingiitern der Intellektuellen aller
Kulturen.

Ich fiirchte, dass ich an dieser Stelle nur mehr um Nachsicht bitten kann. Es ist mein Selbstverstindnis, als
Ubersetzer und Arbeiter an einem Originaltext mich wo es geht zuriickzuhalten; hier bringe ich das nervlich nicht
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mehr hin, denn dieses Kapitel grenzt, wo es nicht bereits mehrfach Gesagtes nur wiederholt, an intellektuellen
Schund, vor allem in der Haltung:

Erst den geschliffensten Text vorzulegen, bei dem ab dem ersten Zeichen klar ist dass er fiir ,,die Ewigkeit“
geschrieben wurde, und sich dann vornehm von ,,Schonheit“ zu distanzieren. Das kennen wir in Europa seit Platon,
und das ist nur noch albern. Ich mag es nicht anders ausdriicken. Ein armseliger Absturz nach einem grandiosen
Buch.

Viel schlimmer, genau gesprochen eigentlich schlimm ist, dass dieses Kapitel 81 krass gegen Wort, Sinn und
Geist des (7E{#H7%) Dao Dé Jing verstoBt. "Sein und Nichts erzeugen einander” (1Kap. 02, S. 23), und wenn
dieses Kapitel sich wirklich auf den Gegensatz von {E= xin yan wahre Worte und 355 méi yan schéne Worte
konzentrieren wollte, dann wiirde es — wieder angelehnt an Kapitel 02 — in Etwa sagen, dass ,,wahre, aber
héssliche Worte* auch nicht wahr, und ,,schone, aber unwahre Worte®“ auch nicht schon sind. Auch dann, wenn wir
die Kap. und (S. 39 bzw. 68) zur Erlduterung hinzuziehen, bleiben Probleme. Denn in diesen Kapiteln ist von
Ubertreibungen die Rede, davon niimlich, dass ich ein bereits geschiirftes Messer nicht weiter schleifen darf, will
ich es nicht ruinieren und in diesem Sinne konnten wir etwas gewaltsam als Sinn des Kapitels 81 annehmen: Wer
etwas Wahres sagt, und es dann noch schén sagen will, der verliert das Wahre. Nun ja.

Vergleichen wir damit die Keuner—Geschichte von Bertolt Brecht: ,,Weise am Weisen ist die Haltung®. Oder
es konnte wenigstens darauf verweisen, dass Schonheit und HiBlichkeit Kriterien sind, die mit Wahrheit nichts zu
tun haben. In dieser Form aber wirkt es wie eine passiv—aggressive Attitiide, in der erst eine energische Tirade
abgelassen wird, um sich dann nach der Predigt mit einem ,,Ich diskutiere nicht* aus der Verantwortung zu ziehen,
fiir sein Wort auch einzustehen. Solches Verhalten steht vielleicht Priestern gut an. Nun ist vielleicht Nr. 81 ja von
einem Schiiler zugefiigt worden, der den Meister iibertreffen wollte und dabei in die "Hyperkorrektur” gekommen
ist...

Vielleicht gibt es aber auch eine zweite Seite dieses Kapitels, dann ndmlich, wenn wir es auf sich selber an-
wenden, genauer auf das Dao Dé Jing als Ganzes. Vielleicht lédsst es sich als eine Warnung vor dem ,,Dacismus*
(,,Taoismus*®) verstehen, etwa so: Wenn Ihr dieses Buch als der Weisheit letzten Schluss anseht, dann seid Ihr auf dem
falschen Dampfer. Ihr fallt auf Euer Bediirfnis nach Asthetik und Weisheiten herein. Wahre Worte bedienen keine Asthetik
und griinden keine Religionen. Sie sind wie 78 Dao: sie vermischen sich mit dem Schmutz der Dinge und wohnen da,
wo niemand sein will. Hort auf, auch dieses Buch zu studieren und Euch damit zu verdummen: dann héren auch Eure
Probleme auf. — Siehe dazu u.A. die Kapitel 48 (S. 120), 20 (S. 61), 71 (S. 135) und natiirlich das unendliche
Kapitel 02 (S. 23).

So, aber nun beginne ich, zu 4§+ zhéng zanken. Und das wollen wir ja nicht, es wiire auch kein ,,schéner* Schluss
fiir die Ubersetzung eines Buches, das sich ganz grundsitzlich gegen ,,Zank“ wendet und das 7}y wi wéi nichts
beginnen predigt — F5 If1!
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5 Ubersetzung
(01)

. Ddo konnen sagen ' nicht grofles Dao

. Name koénnen sagen - nicht grofler Name

. Nicht Name - Himmel Erde (R) Anfang

. Haben Name - 10'000 Dinge (R) Mutter

. Darum:

. immer ohne Bediirfnis -+ dann sich zeigen jener Wunder
. immer haben Bediirfnis - dann sich zeigen jener Grenze
. diese beiden (R) gemeinsam hervortreten

. aber verschieden Name

10. gemeinsam heiBen (R) verborgen

11. verborgen (R) noch einmal verborgen - alle Wunder (R) Tir
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Es ist méglich, iber Dao zu reden; Dao selbst ist nicht sagbar.
Es ist méglich, tiber Worte zu reden; das Wort selbst ist nicht benennbar.
Der Anfang von Himmel und Erde ist ohne Wort.
Mit Worten benennen wir die Einzeldinge.
Darum:
Ohne Zugriff wird das Wundersame sichtbar.
Im Zugriff werden die Unterschiede sichtbar.
Jene beiden treten vereint hervor,
werden aber verschieden benannt.
Als Einheit heiBen sie: Das Verborgene.
Es ist verborgen. Und darin wieder verborgen
das Tor zu allen Wundern.

Dao, benannt, ist nicht Dao allgegenwirtig.
Ming, benannt, ist nicht Ming allgegenwirtig.
Ohne Ming, Ursprung der Welt.
Mit Ming, Ursprung der Einzeldinge.

Soistes:
Allumfassend ziellos, es zeigen sich die Wunder.
Allumfassend zielsicher, es zeigen sich die Grenzen.
Sie beide sind im Grunde Eines,
nur verschiedenen Namens.
Gemeinsam werden sie genannt: Verborgenes.
Verborgen, und aber verborgen,
aller Wunder Pforte.
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(02)

. Himmel darunter alle wissen - schoén (R) fir schoén

also hasslich (E)

.alle wissen - gut (R) fir gut

also ungut - Denn

. Haben Nicht einander gebaren

. schwer leicht einander vollenden

. lang kurz einander messen

. hoch nieder einander neigen

. laut klang einander Harmonie

. vor nach einander folgen - Also

. heiliger mensch weilen nichts fiir (R) Angelegenheit

. kénnen nicht Sprache (R) Lehre

. 10.000 Dinge sich verhalten (wachsen) - aber nicht Wort
. gebéhren - aber nicht haben - streben - aber nicht sich verlassen
Verdienst erreichen - aber nicht behalten

.Mann - allein nicht behalten : also nicht verlassen
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Alle unter den Himmeln wissen,

dass Schénes Schénheit will; damit gibt es das Uble.

Alle wissen, dass die Guten das Gute wollen; damit gibt es das Ungute.
Denn:

Sein und Nicht erzeugen einander; Schwer und Leicht ergdnzen einander ;

Lang und Kurz messen einander; Oben und Unten neigen einander zu;

Laut und Gerdusch harmonieren mit einander; Vor und Nach folgen einander.

Also ist es Sache des Wissenden, nicht etwas zu wollen.

Er vermag die Lehre ohne Sprache.

Alle Wesen tun, und ohne Wort.

Erzeugen, doch nicht behalten; streben, doch nicht ergreifen;

verdienen, doch nicht davon leben.

Der Mann behélt nichts fiir sich, darum entgeht ihm nichts.

Imgrunde wei3 es jedes Kind:
Schones gibt es, weil es nach Schdnheit strebt; und nur deshalb gibt es HaBliches.
Wir wissen es alle:
Die Guten streben nach dem Guten; und nur deswegen gibt es die Ubel.
Soistes:
Ja erzeugt Nein und Nein erzeugt Ja;
das Schwierige braucht das Einfache, und das Einfache braucht das Schwierige;
Das Lange mifBt sich am Kurzen und das Kurze miBt sich am Langen;
die Hohe ruht auf der Tiefe und die Tiefe tragt die Hohe;
der Klang ist eine Form des Gerdusches und das Gerausch ist eine Form des Klangs;
nach dem Davor kommt das Danach, und vor dem Danach steht das Davor.
In diesem Sinn verhalten sich die Wissenden, indem sie nach gar nichts streben.
Ihre Lehre ist nicht angewiesen auf Sprache;
denn alle Dinge verhalten sich irgendwie, und brauchen keine Sprache noch Worte.
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Es geht darum, entstehen zu lassen, dann aber nicht zu besitzen;

zu erstreben, dann aber nicht zu erlangen;

Verdienste zu erwerben, dann aber nicht darauf zu pochen.

Der Mann pocht auf gar nichts, und darum wird er von nichts verlassen.
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(03)

. nicht wertschitzen edle Person - verursachen Volk nicht streiten
. keine teuer schwer erreichbar (P) (R) Wertgegensténde

. verursachen Volk nicht streben Raub

.nicht auftreten koénnen Begierde

. Verursachen Volk nicht Gemiit verwirrt

. darum - heiliger Mensch (R) Ordnung

. leer deren Gemiit - solide deren Bauch

. schwach deren Wille : stark deren Knochen
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. immer verursachen Volk nicht wissen nicht winschen
10. befdhigen Mann Wissen (R) Nichts wagen streben auch
11. streben ohne zu streben ' Prinzip nichts nicht Regierung

Keine Edlen hochzuschétzen bewirkt, dass die Menschen nicht streiten.

Keine schwer erringbaren Gliter zu haben bewirkt, dass die Menschen nicht stehlen wollen.

Wo keine Begierde aufkommen kann, werden die Herzen der Menschen nicht verwirrt.

Darum regiert der Wissende so,

dass ihre Herzen leer sind, ihre Médgen voll; ihr Ehrgeiz schwach, ihre Knochen stark.

Bewirke, dass das Volk weder weil3 noch will — und niemals der Unwissende wagt, etwas zu erstreben.
Bewirken ohne zu wirken. So bleibt nichts ungeordnet.

Wo niemand hohe Auszeichnungen erhélt, da zanken sich die Leute nicht.

Wo es keine Kostbarkeiten gibt, da will niemand stehlen.

Wo keine Bedlirfnisse aufkommen koénnen, bleiben die Gemditer klar.

Darum regieren die Wissenden so,

dass die GemUter sich leeren und die Méagen sich flllen,

die Begierden erschwachen und die Knochen erstarken.

Man erreiche, dass das Volk nichts weif3 und nichts wiinscht,

dann legen es auch die Unwissenden nicht darauf an, sich um etwas zu schlagen.

Das Geheimnis der Regierung besteht darin, alles zu verwirklichen, ohne es zu anzustreben.
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(04)

. Das Dao flieBen nutzen (R) wiederholt nicht voll
. Abgrund (I) so wie 10000 Dinge (R) Urahn

. umbiegen deren Schirfe - 1l6sen deren Unordnung
.mildern deren Glanz - gemeinsam deren Schmutz

. tief (I) erscheinen méglich existieren
. Ich nicht wissen wessen Kind
. erscheinen Gott (R) vorher

~N O O W N

Dao strémt und nutzt und fiillt sich nicht.
Ungrund. Gleicht dem Ahn der 1000 Dinge.
Stumptt ihre Spitzen, I6st ihre Wirrnis,

démpft ihren Glanz, einigt sich mit ihrem Staub.
So tief es ist; es scheint, als ob es existiere.
Ich weil3 nicht, woher es stammt.

Erscheint vor allen Géttern.

Dao flieBt aus sich aus, und wird von allen Wesen gebraucht,
und ist doch ein niemals volles GefaB.
Abgrund. Fast ist es wie der Ursprung aller Dinge.
Ihre Ecken rundet es, ihre Knoten 16st es,
ihr Erscheinen dampft es, und es macht sich Eins mit ihnrem Schmutz.
Seine Tiefe macht erscheinen, als ob es wirklich existierte.
Ich habe nicht erkannt, wes Kind es sein mag.
Auf alle Félle ist es friher als jeder Gott.
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(05)

. Himmel Erde nicht menschlich

. Darum 10.000 Dinge wie Stroh Hund

. Heiliger Mensch nicht menschlich

. Darum hundert Geschlechter wie Stroh Hunde
. Himmel Erde (R) Raum

. dieser wie Blasebalg (P)

. leer aber nicht biegen

. bewegen Heil herauskommen

. Viel Sprache Zahl mide

10. nicht so gut wie halten Mitte
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Die Welt ist nicht gerecht.

Ihr gelten die Wesen so viel wie Strohhunde.

Die Versténdigen sind nicht gerecht.

Ihnen gelten die Generationsfolgen so viel wie Strohhunde.
Der Raum der Welt ist wie ein Blasebalg:

Er ist leer, und a6t sich nicht beherrschen;

er verdndert seine Form, und spendet immer.

Viele Worte zu machen kostet nur Kraft,

und es ist schlechter, als einfach in der Mitte zu bleiben.

Himmel und Erde sind teilnahmslos.

Die Dinge sind ihnen wie Schachfiguren.

Die Verstandigen sind nicht zugewandt.

Die hundert Geschlechter sind ihnen wie Listen.

Zwischen Himmel und Erde der Raum, er ist wie ein Blasebalg:
widerstandslos, aber unbeugsam; sich verandernd, und spendend.
Viel Reden ermiidet. Besser halten wir die Mitte.
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(06)

. Schlucht goéttlicher Geist nicht sterben
. sein heiBen verborgen weiblich/Tal

. verborgen weiblich/Tal (R) Tor

. sein heiflen Himmel Erde Wurzel

. anhaltend/schwach so wie existieren
.nutzen (R) nicht eifernd

O Ok W -

Der Geist des Abgrunds stirbt nicht; er wird genannt das Dunkle Weibliche.
Des dunkel Weiblichen Pforte wird genannt: Der Grund von Himmel und Erde.
fortwéhrend, immer vorhanden, als hétte es Sein; wo es spendet, da spendet es miihelos.

Der Geist des Abgrunds ist ewig; er heif3t: Der verborgene SchofB.
Das Tor des verborgenen SchoBes heif3t: Die Wurzel der Welt.
Sanft und unaufhaltsam, als existierte es; es IaBt sich brauchen, bemiht sich doch selbst nicht.
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(07)

. Himmel ewig Erde andauernd

. Himmel Erde darum kénnen ewig und auflerdem andauernd (sein)
. weil nicht ihnen selbst gebdhren

. darum kénnen sie lange geb&dhren

. Darum der Wissende

.nach hinten sein Leben dennoch sein Leben vorn

. auflerhalb seines Lebens dennoch sein Leben existieren

. ist es nicht so sein Leben nicht Eigensein (Endfix)

. also konnen erreichen sein eigenes Eigensein
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Der Himmel ist ewig und die Erde dauert aus.

Himmel und Erde kénnen ewig und ausdauernd sein, weil sie nicht fiir sich selbst erzeugen;
darum kénnen sie ewig erzeugen.

Der Heilige stellt sein Leben zurtick, dennoch steht sein Leben vorn.

Er steht auBerhalb seines Lebens, darum kann sein Leben sein.

Ist es nicht so, weil er nicht sein Eigenstes will, oder, darum wird sein Eigenstes erreicht.

Der Himmel ist weit und die Erde ewig.

Himmel und Erde kdnnen in Ewigkeit und Dauer sein, weil sie nicht fur sich selber wirken;
denn darum wirken sie ewig.

Darum: der Wissende stellt sich zuriick und ist dennoch vorn;

I6st sich aus seinem Leben, doch gibt er ihm Bestand.

Etwa nicht darum, weil er selbstlos ist? Denn so kann er sein Selbst vollenden.
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(08)

. oben Giite wie Wasser

. Wasser Giite fir 10.000 Wesen aber nicht Streit
. wohnen alle Menschen (GENITIV) Ort iibel

. darum fast bei dem Dao

. Wohnen Giite Ort

. Herz Giite Tiefe

. Geben Giite Himmel

. Reden Giite Vertrauen

. Regieren Giite Regel

10. Sache Giite Konnen

11. Bewegen Gite Zeit

12. Mann ja nicht Streiten - also kein Fehler/Tadel
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Die Obere Glite ist wie Wasser.

Wasser ist gut fiir alle Wesen, aber ohne Streit.
Es wohnt, wo es fiir alle Menschen tibel ist,
daher ganz nah am Dao.

Beim Wohnen liegt die Glite im Ort;

im Herzen ist sie in der Tiefe,

beim Geben ist sie wie der Himmel*.

In der Rede liegt sie im Vertrauen,

beim Regieren in der Ordnung,

und in den Sachen in der F&higkeit.

Bei den Taten liegt die Glite im Zeitpunkt.

Wo der Mann nicht streitet, bleibt er ohne Fehler.

Das hochste Gut ist wie das Wasser.
Alle Wesen nutzen das Wasser, und es streitet nicht.
Es wohnt an Orten, zu denen kein Mensch will,
und darum ist es nahe beim Dao.
Das hochste Gut des Wohnens sieht man im Ort; im Gem(it sieht man es in der Tiefe,
beim Geben sieht man es im Himmel*.
Beim Reden sieht man es im Vertrauen,
in der Regierung sieht man es in der Ordnung,
und in den Angelegenheiten sieht man es in den Kenntnissen.
Das hdchste Gut beim Handeln sieht man in der rechten Zeit.
Wer nicht streitet, zieht sich keinen Tadel zu.
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(09)

. festhalten aber fiillen (P), nicht wie es aufhéren

. schérfen und dann spitzen (P), kann nicht lange halten

. Edelmetall Jade volle Raume, da gibt es keinen Schutz

. reich und geehrt aber stolz, sich zulassen selbst Unheil

. erreichen und dann das Leben zuriicknehmen, des Himmels Ddo gewif3.

g W

Etwas zu ergreifen und zu befiillen, ist nicht so wie es zu lassen.

Etwas zu schérfen und dann noch zuzuspitzen, das kann nicht lange halten.
Mit Gold und Jade gefiillte Hallen, das IaB3t sich nicht schiitzen.

Mit Reichttimern und Ehren noch stolz zu sein, das fihrt zu eigenem Schaden.
Etwas erreichen, und dann sich zurtickziehen, nur das ist des Himmels Dao.

Aufzuhaufen, was man schon besitzt, das ist schlechter als es loszulassen.
Schleifen, was man schon geschérft hat, das hat keinen Bestand.

Hallen voller Gold und Jade lassen sich nicht schitzen.

Stolz auf Reichtum und Ehren fihrt in Unheil.

Nach der Vollendung sein Leben zu l&sen, das erst ist des Himmels Dao.
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(10)

. iberall organisieren Seele halten

. einer koénnen ohne trennen (Frage)

. konzentriert Luft strémenlassen sanft
. kénnen kleines Kind (Frage)

. reinigen entfernen Dunkles ansehen

. kénnen ohne Makel (Frage)

. lieben Leute regieren Staat

. kénnen ohne Verstehen (Frage)

. Himmel Tor 6ffnen schlieflen

. kénnen ohne weiblich (Frage)

. klar weil (verstehen) vier erreichen
. kénnen ohne Nichts Beginnen

. gebéhren es aufziehen es

. gebdhren aber nicht haben

. wirken aber nicht (sich darauf) stiitzen
. fihren aber nicht regeln

. sein Name tief Dé&
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Vieles Tun und die Seele einigen — kann das einer ohne Abstand?

Ganz sich dem Atem (liberlassen — kann das ein kleines Kind?

Reinigen, Dunkles entfernen, ansehen — geht das fehlerlos?

Die Menschen zu lieben und den Staat zu lenken — geht das ohne Wissen?
zu verstehen in alle vier Himmelsrichtungen — geht das ohne Wu Wéi?
Gebdhren und aufziehen, gebdhren ohne zu behalten,

bewirken, aber nicht darauf lehnen, anleiten, aber nicht fiihren,

das ist der Name des verborgenen Dé.

Aliseitig die Dinge regeln, und zugleich die Seele mit sich in Ubereinstimmung halten:

Das geht nicht, ohne das einer sich von jenen unterscheidet.

Fein und nachgieblich, ganz wie der Wind: Das kann nur ein kleines Kind.

Von Schmutz und Dunklem zu reinigen und dann noch wahrzunehmen: Das geht nicht auf vollkommene Weise.
Die Leute zu mégen, und den Staat zu regieren: Dazu muss man nichts wissen.

Die Welt in alle Richtungen zu verstehen: Das geht nur durch Loslassen.

Erzeugen und entwickeln lassen; erzeugen, nicht festhalten;

bewirken, nicht darauf sitzen; vorangehen, nicht regulieren:

Daraus besteht das unerkennbare Dé.
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(1)

. drei zehn Radspeichen gemeinsam eine Radnabe

. gerade da wo nichts haben Transportgerdt (dessen) Nutzen
. Begrenzung Tonerde davon Geféaf

. gerade da wo nichts haben Gef&aB (dessen) Nutzen

. meifleln Tir Fenster dafir Zimmer

. gerade da wo nichts haben Zimmer (dessen) Nutzen, also

. Haben (dessen) davon Ernte

. Nichts (dessen) davon Nutzen

o N o O WN -

DreiBig Speichen teilen eine Nabe.

Eben dort, wo nichts ist, hat das Gerét seinen Nutzen.
Durch Begrenzen macht man aus Ton GefédBe.

Eben dort, wo nichts ist, hat der Ton seinen Nutzen.
Man meiBelt Ttiren und Fenster zu den Zimmern.

Eben dort, wo nichts ist, hat das Zimmer seinen Nutzen.
Durch das Sein erhélt man Ertrag;

durch das Nichts kann man ihn nutzen.

Ein Rad hat dreiBig Speichen, die sich in der Nabe treffen.

Nur durch die Stelle, an der nichts ist, lassen sich die Speichen als Rad zum Fahren nutzen.
Ton wird geformt, und so entstehen GeféBe.

Nur durch den Raum, in dem nichts ist, IaBt sich Ton als Gefa nutzen.

In Wande bohrt man Turen und Fenster, die zu den Zimmern flhren.

Nur durch den Raum, in dem nichts ist, I4sst sich das Zimmer nutzen.

Da, wo etwas ist, hat man etwas.

Da, wo nichts ist, kann man etwas nutzen.
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(12)

. finf farben verursachen Mensch Auge blind

. finf klénge verursachen Mensch Ohr taub

. finf Geschmédcke verursachen Mensch Mund abweichen

. hasten galoppieren Feld jagen verursachen Mensch Herz entwickeln wild
. schwer (av)(g) Gut verursachen Mensch reisen hindern

. daher Wissender Mensch fiir Magen nicht fiir Auge

. demzufolge

. loswerden jenes nehmen dieses
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Die ftinf Farben blenden der Menschen Augen.

Die fiinf Kldnge stumpfen der Menschen Gehdr.

Die fiinf Geschmdcke verderben der Menschen Mund.

Galopp und Jagd verwildert der Menschen Gemiit.

Kostbare Gliter beschwerden die Menschen auf ihrem Weg.

Daher kiimmern Wissende sich um ihren Magen, nicht um ihre Sinne.
Einfach

Jenes lassen, dieses nehmen.

Buntheit und Vielfalt stumpft die Wahrnehmung ab.

Musik und Gerdusche machen die Leute taub.

Viele Gewtlrze verderben den Geschmack.

Hasten und Jagen macht die Leute narrisch.

Reichtum ist klobig und erschwert die Reise.

Das ist der Grund, warum die Wissenden sich séttigen, und fir das Aussehen nicht interessieren.
Mit anderen Worten:

Ersteres vergessen, letzteres pflegen.
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(13)

1. Protektion Entehrung Dir Schrecken

2. wertvoll grofli Gefahr Dein Leib

3. was bedeutet 'Protektion Entehrung Dir Schrecken'
4. Protektion fiir unten

5. erhalten ihrer Dir Schrecken

6. verlieren ihrer dir Schrecken

7. das bedeutet 'Protektion Entehrung Dir Schrecken'
8. was bedeutet 'wertvoll grofli Gefahr Dein Leib'

9. Ich Grund dafir haben

10. grof3es Ungliick dies weil ich haben Leib

11. gelingen ich keinen Leib ich haben welches Ungliick
12. also

13. wertvoll gebrauchen Leib fir Himmel darunter

14. Dich kénnen schicken Himmel darunter

15. lieben gebrauchen Leib fiir Himmel darunter

16. Dir koénnen anvertrauen Himmel darunter

Erhéhung und Entehrung bedrohen Dich g/eichermaBen49.

Eine hohe Stellung gefdhrdet Dein Leben.

Was bedeutet : 'Erhéhung und Entehrung bedrohen Dich beide’?
Erhéhung der Niederen heil3t :

sie zu erhalten erschrickt,

sie zu verlieren erschrickt.

Das bedeutet : 'Erh6hung und Entehrung bedrohen Dich beide’.
Was bedeutet : ’Eine hohe Stellung gefédhrdet Dein Leben’?

Der Grund meiner Gefédhrdung ist, das ich ein Leben habe.

Haitte ich kein Leben, welches Ungliick kénnte es geben?
Demzufolge :

Ist es Dir wertvoll, Dein Leben fiir die unter dem Himmel zu brauchen,
dann kann man Dich zu denen unter dem Himmel schicken.
Liebst du es, Dein Leben fiir die unter dem Himmel zu brauchen,
dann kann man dir die unter den Himmel anvertrauen.

Lob und Tadel sind beide schrecklich. Ein Vorrang geféhrdet Deine Person.

Was heif3t das: 'Lob und Tadel sind beide schrecklich’?

Lob der Unteren bedeutet, dass es bedrohlich ist, es zu erhalten, und bedrohlich, es zu verlieren.
Das hei3t : 'Lob und Tadel sind beide schrecklich’.

Was hei3t das: 'Ein Vorrang geféhrdet Deine Person’?

Der Grund meiner Geféhrdung ist eben, dass ich eine Person bin.

Wiére ich keine Person, was kénnte mich geféhrden?

Mit anderen Worten :

Bist Du bereit, Deine Person fiir die Welt einzusetzen, dann kann man Dir die Welt Uiberlassen.

49 Nach 1101, S. 54 wird hier % rud gleichen, ebenso wie 2 nli weiblich als archaische Varianten fiir 3% rti Du.
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Strebst Du danach, Deine Person fir die Welt einzusetzen, dann kann man Dir die Welt (iberlassen.
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(14)

. Sehen dabei nicht wahrnehmen Namen aussprechen flach

. Héren dabei nicht vernehmen Namen aussprechen fremd

. Ergreifen dabei nicht erfassen Namen aussprechen klein
. diese drei Dinge nicht koénnen ilbergeben Untersuchung

. folglich vermischt aber werden eins

. diesen dariliber/davor nicht hell diesen darunter/danach nicht dunkel
. Seil Seil nicht kénnen Name

. wiederkehren hin-zu Nicht Ding

. ist weil nicht Gestalt davon Gestalt

.nicht Ding davon Bild ist weil unbestimmt unscharf

. ansehen es nicht sehen sein Haupt folgen ihm

.nicht sehen sein hinten
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. ergreifen alt dessen ddo um-zu lenken heute dessen Sein
. kénnen wissen alt Anfang ist weil Dao Ordnung

[N
S

Erblicken, doch nicht sehen : Das heif3t flach.
Héren, doch nicht vernehmen : Das heif3t fremd.
Greifen, doch nicht fassen : Das hei3t klein.

Diese drei, sie fligen sich in kein Erkennen. Doch,
vermischt dagegen werden sie Eins.

Dartiber ist kein Licht, darunter ist kein Schatten,
ohne Ende weiterlaufend trdgt es keinen Namen und wird zum Nichts.
Dies ist, weil es der Ungestalt Gestalt ist,

vom Nichtding das Bild, weil unscharf unbestimmt.
Vorn sieht man kein Haupt, hinten keinen Rlicken.
Ergreife der Alten Dao, um das Heute zu lenken.
Den alten Anfang wissen, die Ordnung des Dao.

Was man sieht und nicht wahrnimmt, heiB3t nieder.

Was man hort und nicht vernimmt, heif3t selten.

Was man greift und nicht erfaBt, heit winzig.

Diese drei unterzieht man keiner Prifung. Jedoch,

wenn sie ineinanderkommen, werden sie zu Einem.

Vor ihm ist es nicht hell, hinter ihm nicht dunkel,

denn es ist des Formlosen Form,

des Bildlosen Bild, konturlos, ungenau.

Entgegentretend sieht man kein Gesicht, folgend sieht man keinen Riicken.
Sich haltend an der Alten Dao 148t das Heutige sich lenken.

So kann der alte Anfang gewuBt werden, denn das Dao ist die Ordnung.
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15)

. Alt (ertum) dessen Gilite darin Meister diese

. tief Wunder verborgen kénnen dunkel kdénnen erkennen
. Mann wer nicht kénnen wissen

. also besser fir deren Aussehen

. gemach (P) wie Winter waten Fluss

. als-ob (P) wie firchten vier Nachbarn

. wirdevoll (P) so wie Gast

. sich verlierend (P) wie Eis das werden schmelzen

. ehrlich (P) so wie einfach

. weit (P) so wie Tal

. vermischt (P) so wie triibe

. wer koénnen trilbe vermittels Stille dessen langsam klar
. wer kénnen Frieden vermittels lange-Dauer

. verdndern dessen langsam erzeugen

. bewahren dieses Dio dieses nicht begehren voll

. Mann allein nicht begehren

. also konnen verbergen nicht neues erreichen
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In der Glite des Altertums die Meister
konnten die tiefen verborgenen dunklen Wunder wahrnehmen
wer diese Ménner waren, ldsst sich nicht wissen,
besser ldsst sich benennen ihre Erscheinung:
langsam, wie beim Waten durch einen Fluss im Winter;
so, als fiirchteten sie Nachbarn in den vier Richtungen
innehaltend wie Fremde
sich auflésend wie Eis, das im Schmelzen begriffen
so ehrlich wie einfach
weit wie ein Tal
vermischt wie die Triibe
wer kann das Triibe durch seine Stille allméhlich kldren
wer kann Frieden durch anhaltende lange Verédnderung langsam erzeugen
Dao bewabhrt es, ohne es ganz zu begehren
Jene Ménner begehren nicht, daher kénnen sie sich verbergen, ohne ein Anderes zu erreichen

Die in der Glite der Alten bewanderten Meister
nahmen sie wahr, die tiefen Wunder, im Dunkel verborgen.
Wer sie waren, das lasst sich nicht wissen,

vielleicht Iasst sich sagen, wie sie sich gaben:
z6gernd, wie beim Durchschreiten von Fliissen im Winter;
furchtsam, wie rings umgeben von Fremden;
verschwindend wie schmelzendes Eis,
weitrdumig, wie Téler,
unklar, wie Trubes.
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Wer sonst>? vermag es, das Triibe durch Stille allméahlich zu klaren?

Wer sonst vermag es, Frieden allmahlich veréandernd langsam zu schaffen?

Das Dao bewahrend, ohne es zu begehren,

so jene Manner ohne Begehren, daher vermdgen sie es, sich zu verbergen,
und nicht um eines Anderen willen zu &ndern.

30 Auch Wilhelm ([17] z.St., zit. bei Jacobs ([10], S. 62). erginzt Wer kann (wie sie) ...kldren. Den Bezug auf die Wissenden sieht auch
Wilhelm hier.
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(16)

. hervorbringen Leere &uflerst bewachen unbewegt treu

. 1000 Wesen vereinigen wachsen ich gegen betrachten Wiederkehr

. Diese/s (excl) Ding/e mannigfach jedes Wiederkehr Wiederkehr sein Wurzel
. wiederkehren (part.) nennen Stille ist Sinn Wiederkehr Leben

. Wiederkehr Leben nennen immer wissen immer sprechen klar

.nicht wissen ewig absurd tun furchtbar

. wissen ewig halten halten daher gemeinsam

. gemeinsam daher Kénig Kénig daher Himmel

. Himmel daher Dao Ddo daher lang

10. sterben Leib nicht gef&hrlich
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Die héchste Leere erzeuge, die Stille treu zu hiiten,
die zehntausend Wesen gedeihen, und ich betrachte ihre Umkehr
der mannigfaltigen Dinge alle kehren zurtick zu ihrer Wurzel.
Wiederkehr ist Stille, der Sinn ist: Wiederkehr zum Leben.
Wiederkehr zum Leben bedeutet zum Immerwédhrenden.
Immerwéhrendes zu wissen bedeutet klare Sprache.
Immerwéhrendes nicht zu wissen, bedeutet absurdes furchtbares Tun.
Immerwéhrendes zu wissen, bedeutet, es zu halten,
daher ist es allen gemeinsam.
Daher gleicht der Himmel dem Dao, daher ist das Dao ewig.
Tod ist fir den Leib nicht geféhrlich

Wird der Gipfel der Leere erreicht und die Stille unbewegt bewahrt,
dann gedeihen alle Wesen, und sichtbar wird ihre Wiederkehr.
Die Wiederkehr aller mannigfaltigen Wesen zurtick in ihnre Wurzel.
Wiederkehr in Stille, bedeutet Wiederkehr ins Leben
Wiederkehr ins Leben, Wiederkehr ins Ewige,

ewiges Wissen ist Klarheit der Rede,
Ewiges nicht zu wissen bedeutet chaotisches Handeln.
Ewiges zu wissen ist, es zu halten,

und allen gemeinsam zu sein.
Himmel wie Dao, Dao wie ewig,
Sterben des Leibs ist Dir keine Gefahr.

189



17)

. zu sehr hoch darunter wissen haben ihn

. diesem der ndchste verwandt und loben ihn

. diesem der nachste firchten ihn

. diesem der nadchste lacherlich machen ihn

. Vertrauen nicht genug wo haben nicht Vertrauen wo
. nachdenklich (excl) diesem teuer Sprache

. Werk vollendet Sache erreicht

. hundert Namen immer nennen ich selber richtig so

o N o O WN -

Am Hdéchsten regiert das, wovon sie nur wissen.
Danach, was sie lieben und bewundern.

Danach, was sie ftirchten.

Dann, wortiber sie lachen.

Vorsicht: Worte verwende man wie Kostbarkeiten.

Um das Werk zu vollenden und die Sache zu erreichen
mdissen die Leute sagen, dass es von selbst so sei.

Der effektivste Herrscher ist, von dem die unten nicht mehr wissen als dass sie ihn haben.
Der néchst beste ist, der geliebt und gelobt wird.

Der nachst beste ist, der gefurchtet wird.

Der nachst beste ist, tber den gelacht wird.

Wo kein Glaube ist, ist kein Vertrauen.

Nachdenklich sein, da sind Worte kostbar.

Ist das Werk vollendet und die Sache erreicht,

dann sagen alle immer nur, ich sei von selber richtig.
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(18)

. grofl Dao abschaffen es-geben Menschlichkeit Gerechtigkeit

. Wissen Intelligenz hervortreten es-geben grofli Falschheit

. sechs Verwandte.r nicht harmonieren es-geben Pietdt Humanitét
. Land Staat Zwielicht Verwirrung es-geben loyal Untertan

S W N -

Ist das groBBe Dao abgeschafft, dann gibt es Menschlichkeit und Recht.

Treten Wissen und Klugheit auf, dann gibt es groBe Falschheit.

Harmonieren die nahen Verwandten nicht mehr, dann kommen Pietét und Glite.
Rlickt der Staat in Zwielicht und Verwirrung, dann gibt es die loyalen Staatsdiener.

Wo das groBBe Dao nicht mehr gilt, gelten Humanitat und Gerechtigkeit.

Wo Weisheit und Vernunft auftritt, da entstehen die Betrligereien.

Wo die Verwandten nicht mehr miteinander harmonieren, entstehen Frommigkeit und Hinwendung.
Wo das Land in Chaos rutscht, da gibt es den loyalen Untertan.
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(19)

. verschwinden Heiligkeit aufgeben Wissen

. Volk profitieren 100 mal

. verschwinden Mitmenschlichkeit aufgeben Gerechtigkeit
. Volk zuriickkehren Pietét Giite

. verschwinden klug aufgeben Vorteil

. Dieb Verr&ter nicht es-haben

. diese drei Dinge betrachten Rede nicht vollsténdig
. also schreiben sein dazugehérig

. sehen schmucklos halten schlicht

10. wenig Selbstsucht kaum Begierde

11. verschwinden Lernen keine Sorgen
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Verschwindet das Heilige, wird verlassen das Wissen,
das Volk hat tausendfachen Vorteil.

Verschwindet Humanitét, wird verlassen Gerechtigkeit,
das Volk wird selber pietétvoll und gut.

Verschwindet die Klugheit, wird verlassen der Nutzen,
Réube und T&uscher wird es nicht geben.

Die drei Dinge umfassen nicht alles,

es gehoért dazu noch gesagt:

Seht auf das Schlichte, haltet Euch an das Einfache,
keine Selbstsucht, keine Begierde,

keine Gelehrsamkeit, keine Sorge.

Wird das Heilige abgeschafft und das Wissen vergessen,
dann ist das nur gut fur die Leute.

Wird die Menschlichkeit abgeschafft und kennt man kein Recht,
dann handeln die Leute von sich aus freundlich und gut.
Gibt es nicht Intelligenz noch Vorteile,

dann gibt es auch nicht Betrliger und Diebe.

Diese drei Satze sagen natlrlich nicht alles.

Dazu kommt noch:

Auf das Einfache sehen, das Rohe nehmen,

Egoismus lassen, Begierden loswerden,

Studien aufgeben — und die Sorgen sind weg.
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(20)

. (verschwinden Studieren nicht Sorge)

. Ja dessen und Schmeicheln Erscheinung Unterscheiden wie viel
. Gut dessen und Ubel Erscheinung unterscheiden aussehen wie

. Menschen deren (refl) firchten nicht kénnen nicht filirchten

. Mangel (excl) dessen noch-nicht bitter (part)

. alle Menschen strahlen strahlen wie erfreuen grofles Opfer

. wie Frihling ersteigen Plattform

. ich allein firchten (excl) dessen nicht Omen

. wie Kind Sohn sein noch nicht Kind(~erlachen)

. ermiidet abgenutzt wie wen nicht Ort Riickkehr

. alle Menschen immer haben ibrig

. aber ich allein wie hinterlassen

. ich dumm Mensch dessen Herz

. auch oder verwirrt chaotisch (excl)

. volkstimlich Mensch klar hell ich allein triibe dunkel

. volkstimlich Mensch prifen untersuchen ich allein gelangweilt verschlossen
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17. still (excl) wie anscheinend Meer

18. Wind (excl) wie nicht anhalten

19. allem Menschen jedenfalls haben Nutzen

20. aber ich allein vernagelt scheinen nieder

21. ich allein verschieden bezogen auf Mensch aber wertvoll erndhren Mutter

Ohne Lernen keine Sorgen.
Was liegt schon an Zustimmung und Widerspruch!
Was soll der Unterschied zwischen Gut und Ubel?
Soll man vor Menschen in Angst etwa keine Angst haben?
Es ist doch Mangel, und noch immer nicht zu bitter.
Alle Menschen sind fréhlich, wie bei einem groBen Opferfest,
oder als bestiegen sie den hohen Turm im Friihling.
Nur ich allein fiirchte mich und gebe davon kein Zeichen;
so wie ein Kind, das noch nicht einmal lacht,
So wie ermidet, vernutzt, wie ein Heimatloser.
Die Menschen alle haben Uberfluss,
nur ich allein, ich gebe her.
Ich bin ein dummer Mensch, mit einem Herz,
das dunkel ist und wirr.
Die Menschen alle sind klar und hell, nur ich allein bin triib verhangen.
Die Menschen alle sind prtifen klug und genau,
nur mir ist das gleich, ich verschlie3e mich.
Duldsam wie das Meer, unhaltbar wie der Wind.
Die Leute haben immer ihren Gewinn, nur ich bin starr und télpelhatt.
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Ich allein bin anders als die Leute, ich will nur eins:
Mich an der Mutter ndhren.

Endet das Studieren, dann enden die Probleme.

Ist es wirklich wichtig, wer recht hat?

Hat der Unterschied von Gut und Bése wirklich eine Bedeutung?

Die, die vor diesen Fragen zdgern, sollte man nicht lieber vor diesen zégern?
Da ist doch Not, und noch immer nicht genug.

Die Menschen strahlen, als wiirden sie feiern

oder als bestiegen sie eine herrliche Aussicht im Frihling.

Offenbar bin ich es allein, der vor diesen Zeichen zégert!

So wie ein Kind, das erst noch nicht lacht,

so wie ein abgebrauchter heimatloser Strolch.

Die Leute legen sich mehr zu, als sie brauchen,

nur ich, ich gebe das alles hin.

Mein Herz ist dumm und ich bin einféltig und dunkel.

Die Leute sind helle und schlau, nur ich allein umnachtet.

Die Leute Uberpriifen alles zu genau, mich langweilt das und ich will es nicht wissen.
Ich bleibe davon unberlhrt wie das Meer und unerreicht wie der Wind.

Die Leute sind sich immer niitzlich, nur ich bin dérperhaft und miBig.
Anders bin ich als die Menschen alle:

Was ich will, ist, mich an der Mutter zu ernahren.
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21

. groBe(r) Tugend(hafter) dessen Aussehen/Inhalt nur Dao sein folgend
. Dao dessen wirken-auf Ding folgen nur unscharf nur ununterschieden
. tribe (excl) unscharf (exkl) es Mitte haben Bild

. ununterschieden (excl) triibe (excl) es Mitte haben Ding

. tief (excl) dunkel (exkl) es Mitte haben Essenz

. es Essenz extrem echt Mitte haben Vertrauen

. selbst Altertum Zeit fir Heute es Namen nicht gehen

. um-zu durchmustern alle Vater
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. ich wie fir kennen alle Vater dessen
10. Bedingung (excl) gemiB dieses

Des groBen Dé Inhalt ist nur, wo es auf Dao folgt.

Dao wirkt auf die Dinge nur als ein Tribes, als ein Unbestimmtes.
triibe, ja, unscharf, gewiss, doch in der Mitte hat es die Bilder;

tief, gewiss, dunkel, ja, doch in seiner Mitte hat es die Wesen;

dies wirklich wahre Wesen gibt Vertrauen.

Vom Anfang der Zeiten bis in das Heute ist sein Name nicht vergangen,
um die Vdter alle zu betrachten,

und woran sonst erkenne ich alle Véter:

nach ihrem Vorbild!

Dé ist nur wirklich, wo es auf Dao folgt.

Dao wirkt auf die Dinge, aber nur trib und unbestimmt.

Tribe und unscharf, doch hat es der Dinge Bilder mitten in sich.
tief und dunkel, doch hélt es die Wesen mitten in sich,

dieses wirkliche Wesentliche ist der Grund des Vertrauens.
Vom Altertum bis in die Gegenwart hat sich sein Name erhalten
um die Véter der Dinge zu messen

und woran sonst erkenne ich alle Vater:

nach ihrem Vorbild!
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(22)

. beugen (konj) ganz krimmen (konj) gerade

. eingesunken (konj) aufgefiillt schabig (konj) neu
.wenig (konj) erhalten viel (konj) verwirrt

. da rum weiser Mensch behalten eines

. um-zu Himmel darunter Muster

.nicht sich betrachten folglich klar

.nicht selber sein folglich vorhanden

.nicht sich rihmen folglich haben Verdienst
.nicht sich wertschétzen folglich lang

. Mann allein nicht streiten

. folglich Himmel darunter niemand kénnen teilnehmen dessen Streit
. alt dessen (ZEW) Wort beugen (konj) ganz dessen
. wie schwach Sprache (excl)

. wahr vollstéandig aber zuriickkehren dessen
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Was sich beugt, wird ganz. Was sich kriimmt, wird gerad.
Was sich senkt, wird gefiillt. Was verschlei3t, wird neu.
Was wenig ist, bekommt. Was viel ist, wird verwirrt.
Darum behalten die Verstédndigen nur Eines

und wird zum Vorbild unter dem Himmel:

Nicht sich zu betrachten schafft Klarheit;

nicht sich zu behaupten schafft Dasein;

nicht sich zu preisen herhélt das Verdienst;

nicht sich zu erhbhen wirkt lang in der Zeit;

die Verstdndigen, weil sie nie streiten,

kann unter dem Himmel niemand ihn in einen Streit binden.
Das alte Wort ,Wer sich beugt, bleibt ganz* —

wie kénnte das hohl sein!

Bleibe wahr, bleibe ganz, aber kehre immer zurtick.

Was nachgibt, bricht nicht. Was biegsam ist, richtet sich auf.
Was leer ist, kann aufnehmen. Was sich verbraucht, kann sich erneuern.
Was wenig ist, kann erhalten. Wo aber viel ist, da ist Verwirrung.
Darum brauchten die Verstandigen nur das eine

und werden dadurch zum Vorbild fir alle:

sie verstehen, weil sie von sich absehen;

sie sind vorhanden, weil sie nicht nach eigenem Sein streben;
sie behalten seinen Wert, weil sie sich damit nicht bristen;

sie wirken anhaltend und lang, weil sie sich nicht erh6éhen;

diese Manner streiten niemals.

Darum kann niemand sie in einen Streit ziehen.

Das Wort vom Beugen und Ganz-bleiben —

soll das denn nichts bedeuten?
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Authentisch bleiben; vollstéandig bleiben; immer wiederkehren.
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(23)

. selten Sprache selbst Natur

. weil Wehen stiirmischer Wind nicht véllig Morgen

. plétzlicher Regen nicht véllig Tag

. wer bewirken dieses so Himmel Erde

. Himmel Erde dennoch nicht kénnen lang

. und-so ilberdies bei Mensch daher

. also von Sache beziliglich Dao diese

. Ddo jener gemeinsam bezogen-auf Dao

. Dé jener gemeinsam bezogen-auf Dé

. Fehler jender gemeinsam bezogen-auf Fehler

. gemeinsam bezogen-auf Ddo jener also froéhlich nehmen dessen
. gemeinsam bezogen-auf Dé jener also frohlich nehmen dessen
. gemeinsam bezogen-auf Fehler jener also fréhlich nehmen dessen
. Vertrauen nicht genug wo haben nicht Vertrauen wo
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In wenig Wort Die Natur.

Da der Sturm nicht den Morgen véllig erfiillt,

erfiillt auch Platzregen nicht den Tag.

Wer bewirkt das so? Himmel und Erde.

Himmel und Erde vermdgen nichts (iber lange Zeit,
wie sollte dies liberdies beim Menschen?

Also: Von den Dingen, die Dao angehen

wer Dao gleicht, ist im Dao,

wer Dé gleicht, istim Dé,

wer Fehlern gleicht, ist in den Fehlern.

Wer dem Dao gleicht, den nimmt es fréhlich auf;

Wer dem Dé gleicht, den nimmt es fréhlich auf;

Wer dem Falschen gleicht, den nimmt es fréhlich auf.
Wo nicht genug Vertrauen ist, da ist einmal nicht genug Vertrauen.

Mit wenigen Worten spricht die Natur selbst.
Kein Sturm dauert den ganzen Morgen,

also dauert ein Platzregen nicht den ganzen Tag.
Wer hat das so gemacht? Himmel und Erde.
Auch Himmel und Erde erhalten nichts in Dauer;
wie sollten das die Menschen mehrer machen?
Also: Was Dao betrifft, ist es so:

Der im Dao ist Dao gemein,

Der im Dé ist Dé gemein,

Der im Falschen ist dem Falschen gemein.

Dem Dao gleich, heiBt frohlich im Dao.

Dem Dé gleich, heif3t frohlich im Dé.

Dem Falschen gleich, heiBt fréhlich im Falschen.
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Verldsst man sich nicht darauf, dann gibt es kein Vertrauen.
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(24)

. auf-Zehenspitzen-stehen dies nicht Stand

. mit-gespreizten-Beinen-gehen dies nicht Schritt
. sich-selber erscheinen dies nicht Klarheit

. sich-selber sein dies nicht manifestiert

. sich-selber rihmen dies nie Verdienst

. sich-selber voranstellen dies nicht entwickeln
. dies im Dao auch gesprochen-wird

. Rest Essen iiberfliissig Verhalten

. Wesen aber iibel dessen

10. also haben Dao dessen nicht wohnen-darin
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Auf den Zehen ist kein guter Stand.
Gespreizt gibt es keinen guten Gang.
Scheinen wollen gibt keinen Glanz.

Selbst sein wollen gibt kein dasein.

Sich selbst anpreisen gibt kein Verdienst.
Sich selber voranstellen gibt keine Fiihrung.
Dies alles ist, aus dem Dao gesprochen,
wie Essensreste und nutzloses Tun,

die Wesen aber nehmen es (ibel auf.

Wer das Dao hat, wohnt nicht darin.

Wer stehen will, sollte sich nicht auf die Zehenspitzen stellen.
Wer gehen will, sollte nicht stolzieren.

Wer Klarheit ausstrahlen will, soll nicht scheinen wollen.

Wer Gewicht haben will, soll sich nicht um sein Dasein kiimmern.
Wer Verdienst erhalten will, soll sich nicht briisten.

Wer fUhren will, soll sich nicht vordréangen.

Aus Dao gesprochen

ist so etwas Abfall und Tand,

nur dass es die Wesen es ihm tbel nehmen.

Wer im Dao ist, ist nicht in so etwas.
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(25)
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. es—gibt Wesen Triibe vervollkommnen bevor Himmel Erde geboren
. still (excl) leer (excl) einzel stehen nicht verandern
. Kreisen ausfithren aber nicht miide|gefdhrden

. kann dafiir bewirken Himmel darunter Mutter

. ich nicht wissen

. dieses Name Wort dessen sprechen Dao

. zwingen dazu ihm Namen sprechen grof

. grof3 heiflen voriibergehen voribergehen heiflen fern

. fern heiflen wiederkehren

. demnach Dao grofl Himmel grof

. Erde grofi Kénig auch grof

. Reich Mitte geben vier grofl

. aber Koénig wohnen davon eins wo

. Mensch Kunst Erde Erde Kunst Himmel

. Himmel Kunst Dao Dao Kunst sich selbst

Es ist ein Wesen, ein Triibes, geworden, vor der Geburt des Himmels und der Erde.
Ftir sich, ja, leer, ja, ganz fir sich, ohne Vergehen.

Immer wieder in sich kehrend, aber ohne Gefahr.

Es kann Mutter sein fiir alles unter den Himmelin.

Ich weil3 seinen Namen nicht,

und nenne es Dao.

Muss ich es nennen, dann sage ich GroB.

Gro3 bedeutet Vergehen. Vergehen bedeutet Ferne.

Ferne bedeutet Wiederkehr.

Also: Dao ist gro3, Himmel ist groB3,

Erde ist groB3, auch der Kénig hat Grél3e.

Im Reich gibt es viermal GréBe,

die Kénige weilen in einer davon.

Des Menschen Richtung ist die der Erde, der Erde Richtung die des Himmels,
des Himmels Richtung ist Dao, des Dao Richtung ist es selbst.

Bevor Himmel und Erde waren, war ein Ding entstanden und vollendet.
Ja: Fir sich selbst; ja: unscheinbar; in sich allein, und verging nicht.
Es bewegt sich in sich wie ein Kreis, und es greift nicht auf Anderes,
und kann dennoch alles unter den Himmeln gebahren.

Ich weif3 nicht, wie es heif3en soll,

ich spreche von ihm als vom Dao.

Wenn ich von ihm reden soll, dann sage ich: Die Weite.

Weite heiBBt verschwinden. Verschwinden bedeutet Ferne.

Ferne bedeutet Wiederkehr.

Darum ist Dao weit, der Himmel weit,

die Erde weit, auch der Konig weit.

Im Weltkreis gibt es Weite auf viererlei Art,
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eine davon ist die der Kénige.
Der Menschen Vermdgen richtet sich auf die Erde, der Erde Vermdgen auf den Himmel,
des Himmels auf Dao, des Dao Vermégen ist es selber.

202



(26)

. schwer fir leicht Wurzel Still fir Unruhe Herr

. ist darum versté&ndige Menschen

. enden Tag wandern nicht entfernen Wagen schwer

. obwohl haben Ruhm sehen friedlich wohnen besonders korrekt

. wie wohl 10'000 Streitwagen deren Herr

. wegen fir Leben leicht Himmel darunter

. leicht darum verlieren Wurzel Ungeduld darum verlieren Herrschaft

~N O O W N

Schwer griindet Leicht, Stille beherrscht Unruhe.
Darum wandern die Verstdndigen
bis Tagesende, ohne den schweren Kriegswagen zu verlassen.
Ob sie auch Glorie sehen, bleiben sie in ihrem Frieden bei sich.
Wie sollten wohl Herrn (iber alle Streitwagen
um ihres Lebens willen das unter den Himmeln leicht nehmen?
Leichtigkeit macht die Wurzel verlieren,

Ungeduld die Herrschaft.

Leichtigkeit lebt auf dem Boden der Schwere, Lebendigkeit auf der Stille.
Das bedeutet fir die Versténdigen,
dass sie sich durch den Tag bewegen und die Schwere nicht vergessen.
Wo sie Glanz sehen und Gloria, bleiben sie in Stille in sich.
Wie kénnten da Kriegsherren
fur ihr Eigeninteresse die Dinge unter den Himmeln leicht nehmen?
Wer es zu leicht nimmt, verliert die Wurzel;
durch Aufregung verliert er die Regierung.
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27)

. gut Reise ohne Wagenspur Fufispur

. gut Rede ohne Makel ankreiden

. gut Z&dhlen nicht brauchen Rechnen Plan

. gut Abzuschlieflen ohne Gatter Riegel doch nicht kénnen 6ffnen
. gut knoten ohne Seil binden doch nicht kénnen lésen

. des_halb Wissender allgegenwartig gut helfen Mensch

. also ohne verwerfen Mensch allgegenwartig gut

. allgegenwartig gut retten

. also nicht aufgeben Wesen

. dies bedeutet nachahmen Klarheit

. also gut Mensch (der) nicht gut Mensch deren Lehrer

. nicht gut Mensch (der) gut Mensch deren Stoff

. nicht wertvoll seinen Lehrer nicht liebt dessen Stoff

. selbst-wenn Wissen grofl Irren dieses nennen wesentlich wunderbar
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Gut zu Reisen hei3t: Keine Furchen zu ziehen.

Gut zu Reden heiB3t: Kein Anlass zu kritisieren.

Gut zu Rechnen heif3t: Kein Rechenbrett zu nutzen.

Gut zu SchlieBen heil3t: nicht Gatter noch Riegel zu nutzen,
und doch kann niemand 6ffnen.

Gut zu Binden heif3t: Kein Seil zu knoten,
und doch kann niemand ldsen.

Dabher erretten die Wissenden allenthalben die Menschen,

das heiBt: allgegenwiértig gut,

ohne einen Menschen auszulassen.

Das hei3t: Aus der Klarheit handeln.

Also sind die Guten der nicht Guten Lehrende,

die nicht guten der Guten Stoff.

Wer nicht schétzt seine Lehrer, nicht liebt seinen Stoff,

so viel sie auch wissen, sie irren groB3.

Dies ist das Wesentliche, ist das Wunder.

Die reisen gut, die dabei keine Schaden hinterlassen.

Die sprechen gut, die dabei keinen Anlass zu Widerspruch geben.
Die rechnen gut, die dabei keine schweren Instrumente brauchen.
Die schlieBen gut, die dazu keine Gitter brauchen.

Die knoten gut, die dazu keine Stricke nehmen.

Wissende erlésen die Menschen, und sind doch Gberall,
allenthalben gut, ohne auch nur Einen zu verwerfen.

Allenthalben zu erlésen,

das ist das Handeln aus der Klarheit.

Die Guten sind die Lehrenden der Schlechten,

die Schlechten das Wirkfeld der Guten.

Wer nicht seine Lehrenden schétzt oder sein Wirkfeld nicht liebt,
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deren Irrtum ist grof3, so viel sie auch wissen.
Dies Wunder ist das des Wesens.

205



(28)

. wissen seines Mé&nnlichen schiitzen seines Weiblichen

. wie Himmel darunter Flifichen

. wie Himmel darunter Flifichen allgegenwértig Dé nicht fern
. wieder kehren hin zu Neugeboren Kind

. wissen seines Hellen schiitzen seines Dunklen

. wie Himmel darunter Muster

. wie Himmel darunter Muster allgegenwartig Dé nicht Fehler
. wieder kehren hin zu immer wdhrend

. wissen seinen Ruhm schiitzen seine Schmach

. wie Himmel darunter Tal

. wie Himmel darunter Tal allgegenwdrtig Dé daher zur Geniige
. wieder kehren hin zu einfach
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. einfaches verbreitet folgt fiir Nutzen

[
S

. wissender Mensch Nutzen dessen folgt fiir Beamte
. folglich grofl Regeln nicht beschneiden

[N
o

Sein Ménnliches kennen, sein Weibliches bergen,

ist wie das FliiBchen am Talgrund:

dem FliBchen am Talgrund ist allgegenwértiges Dé niemals fern,
die Wiederkehr zum Neugeborenen, zum Kindsein.

Sein Licht zu kennen, sein Dunkel zu bergen,

das ist wie das MaB unter dem Himmel:

Im MaB unter dem Himmel ist allgegenwdrtig Dé kein Trug,

die Wiederkehr ins Allgegenwiértige.

Seine Ehre kennen, seine Schande bergen,

das ist wie unter dem Himmel das Tal:

dem Tale unter dem Himmel gibt allgegenwdrtig Dé zur Geniige;
das ist wie die Wiederkehr ins Einfache.

Verbreitet das Einfache sich, so kommt es zu Nutzen.

Nutzen es die Wissenden, so folgen ihnen die Beamten.

Darum: GroBes zu tun wird nicht beschnitten.

Wer seine Mannlichkeit kennt und seine Weiblichkeit schiitzt,
ist wie der Bach im Tal;

dem Bach im Tal ist das groBe Dé immer nah,

und er kehrt zurlick zum Wesen des Neugeborenen.

Wer seine Helligkeit kennt und seine Dunkelheit schitzt,

ist wie das Vorbild unter dem Himmel:

ein Vorbild unter dem Himmel, in dem das groBe Dé ohne Falsch ist.
Das ist die Wiederkehr ins Ewige.

Wer seine Starke kennt und seine Schwéche schiitzt,

ist wie das Tal selbst unter dem Himmel:

im Tal unter dem Himmel ist immer und Uberall Dé allenthalben.
Das ist die Rickkehr zur Einfalt.
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Wo sich die Einfalt verteilt, ist Vorteil.
Wenn die Wissenden Vorteile nutzen, so folgen ihnen die Verwalter.
Also: Der groBe Wurf kennt keine Grenze.
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29)

. kommandieren wollen Himmel darunter (=Welt) einwirken dessen

. ich sehen dies nicht gelingen dann

. Himmel darunter (=Welt) Geist Ger&t nicht kénnen einwirken (Part.)

. einwirken dies verlieren dessen ergreifen dies verfehlen dessen folglich
. Dinge oder gehen oder folgen

. oder schnauben oder pusten oder zwingen

. oder verbinden oder dricken oder iuberwerfen

. daher Wissende

© 00 N O O WN -

. (fort)gehen extreme (fort)gehen auBerordendlich (fort)gehen riesig

Beherrschen zu wollen alles unter dem Himmel und darin zu wirken —
ich sehe, das daraus nichts werden kann.

Die Welt ist ein geistiges Ding, auf das sich nicht wirken I4sst.

Darauf einzuwirken heiB3t, zu scheitern; es zu ergreifen heil3t, zu verfehlen.
Die Wesen gehen fort oder folgen nach,

sie schnauben oder hauchen oder zwingen

oder fligen sich oder drticken oder stlirzen:

Die Wissenden

lassen ab vom Extremen, vom nicht Mittigen, vom Riesigen.

Will wer die Welt mit Macht verandern,

ich denke, das fUhrt zunichts.

Die Natur ist geistig, sie lasst sich nicht steuern.

Etwas zu beginnen hei3t Scheitern; zu Fassen ist Verlieren.

Die Wesen gehen voran oder hinterher,

blasen hei3 und keuchen kalt, sind stark

oder diinn oder Uberlegen oder sie fallen:

Ein Grund mehr fir die Verstandigen,

sich fern zu halten von allem UberméBigen, Absonderlichen, MaBlosen.
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(30)

. gemdf3 Ddo beistehen Mensch Herr tatig

. nicht gebrauchen Waffen gewalttitig Himmel darunter

. seine Sache dazu-neigen Riickzahlung

. Armee deren (Partikel) weilen Disteln Dornen entstehen wo
. grof3 Armee deren dahinter notwendigerweise geben Hunger Jahre
. das-Gute haben Frucht aber-nicht(s) danach

. nicht wagen mittels ergreifen Macht

. Frucht aber kein Prahlen

. Frucht aber kein Angriff

. Frucht aber kein Stolz

. Frucht aber nichts auflerdem

. Frucht aber nicht Waffen

. Wesen starkwerden aber-auch altern

. sein Bestimmung nicht Dao ohne Ddo frih aufhdéren

© 00 N O O WN -

= =
= O

[ SO
W N

Wer im Sinn von Dao einem Herrn beistehend tétig ist,
gebraucht keine Gewalt in dieser Welt.

Denn die eigenen Geschéfte kommen sehr auf einen zuriick.
Wo Armeen sind, da wachsen Disteln und Dornen.

Auf die groBBen Heere folgen Hungerjahre.

Das Gute zeitigt seine Ergebnisse, dann aber hért es auf, zu wirken,
und wagt es nicht, weitergehende Macht zu ergreifen.

Es will Ergebnisse, brtistet sich aber nicht damit.

Es will Ergebnisse, kdmpft aber nicht weiter.

Es will Ergebnisse, aber ohne Stolz.

Es will Ergebnisse, dann aber nichts mehr.

Es will Ergebnisse, aber ohne Waffen.

Die Wesen wachsen heran, aber sie verfallen auch,

daher sind sie nicht im Dao, ohne Dao sterben sie frih.

Wer aus dem Dao seine Oberen stiitzt,

unter den Himmeln,

denn was er wirkt, wirkt auch auf ihn zurtck.
Hinter Armeen wachseln Disteln und Dornen,
auf die Heere folgen Hungerjahre,

doch das Gute zeitigt Frucht, und halt dann inne.
Frucht, ohne sich zu bristen,

Frucht, ohne sich zu behaupten,

Frucht, ohne sich zu riihmen,

Frucht, und weiter nichts,

Frucht ohne Waffengewalt.

Was hoch aufsteigt, fallt in sich zusammen.

Das ist: Es ist nicht im Dao, und ohne Dao todgeweiht.
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(31

. Meinung: schén Soldaten/Waffen diese nicht gliickverheifiend (part.) Gerat
. Wesen méglicherweise hassen deren

. also haben Dao (part.) nicht verweilen

. First (app.) Residenz (conj.) wertschitzen links

. benutzen Armee wertschétzen rechts

. Armeen diese nicht gutesverheiBende (part.) Werkzeuge
. keineswegs First (app.) seine Werkzeuge

.nicht erlaubt dann aber gebrauchen (part.)

. Ruhe Milde nehmen-als oben

. Siegen aber nicht zufriedenstellend

. aber gefallenfindend daran

. ist Gefallen (an) Téten Menschen

. Mann Gefallen toéten Menschen dieser

. im-Gegenteil nicht koénnen erreichen

. Streben nach Himmel darunter (part)

. gliicklich Angelegenheiten schitzen link(& Hand)

. unglicklich Angelegenheiten schédtzen recht(& Hand)
. untergeordnet Feldherr Milit&r residieren links

. oberer Feldherr Milit&r residieren rechts

. spricht gemdfl Trauer Zeremonie weilen dabei

. getdétet Menschen derer Menge

. gemdB Trauer Kummer Weinen (part)

. Uberlegen Sieg gemiB gemédss Trauer Zeremonie (part)
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Es ist so, dass gute Waffen keine gliickverheiBenden Werkzeuge sind,
die Wesen hassen sie wohl darum.

Also verweilt, wer im Dao ist, nicht bei ihnen.

Flirsten in ihrer Residenz wertschétzen die linke Hand,
nutzen sie Armeen, die rechte.

Armeen sind keine gliickverheiBenden Werkzeuge;
Ftirsten mit diesen Werkzeugen,

ist es nicht statthaft, sie zu gebrauchen.

Sie schétzen Ruhe und Milde héher.

Wenn sie siegen, macht sie das nicht glticklich,

denn wer Gefallen daran findet,

findet Gefallen am Menschentéten.

Wer am Menschenmord sich erfreut,

wird seine Ziele aber nicht erreichen.

In glticklichen Angelegenheiten

schétzt man die linke,

in unglticklichen Angelegenheiten

die rechte Seite.

Links ist der Ort des untergeordneten Feldherrn,
rechts der Ort des Generals.
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Dies sind die Worte derer, die auf Trauerzeremonien weilen.
Der Masse der Getdteten

ist Trauer und Weinen gemép.

Nach groBen Siegen ziemen sich Trauerfeiern.

So ist es: Armeen verheiBen Ungliick, und die Wesen tun gut daran, sie zu hassen.
Denn wer im Dao lebt, lebt nicht in ihnen.

Sind Firsten in ihrer sicheren Residenz, dann neigen sie nach links.
nutzen sie Armeen, nach rechts.

Armeen sind unglickverheiBtende Werkzeuge,
Firsten haben sie,

doch sollen sie sie nicht gebrauchen,

sondern Ruhe und Giite héher schéatzen.

Wo sie siegen, erfreut sie das nicht,

denn wer es mag,

mag Menschenmord.

Wer sich im Morden aufbaut,

wird seine Ziele nicht halten kénnen.

Im Gliick schatzt man die linke,

im Ungllick die rechte Seite,

denn links steht der Leutnant,

rechts der General.

Man spreche wie auf Trauerfeiern,

denn vor der Menge an Ermordeten

ist Trauer und Weinen statthaft.

Trauer ist Gebot der Stunde des Sieges.
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(32)

. Dao allgegenwdrtig ohne Name einfach obschon klein
. Himmel darunter niemand koénnen Diener (part.)

. Adliger Koénig falls konnen wahren es

. yalle Wesen" wollen sich-selbst Géaste

. Himmel Erde mit-einander vereinen

. um-zu tropfen Morgen Tau

. Volk niemand-ist davon Befehl aber selbst gleichermafien
. Anfang(en) erzeugen haben Namen

. Namen andererseits ebenfalls Es-Geben

. dies andererseits werden wissen anhalten

. wissen anhalten kann kénnen nicht gefdhrden

. Beispiel Dao dessen inmitten Himmel darunter

. so-wie Flisse Tadler deren vereinen Strom Meer
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Dao ist allgegenwértig und ohne Namen ; obwohl es klein ist,

kann niemand unter den Himmeln es sich dienstbar machen.

Wenn Adlige und Kénige es wahren kénnten,

wirden alle Wesen wie Géste zu ihnen kommen,

Himmel und Erde wiirden sich vereinen

und wie Morgentau sich niedersenken.

Niemand im Volk brduchte Befehle, um sich mit allen auf gleiche Stufe zu stellen.
Als anfangs die Begriffe entstanden,

wirkten diese auch auf das, was es gibt:

Zu Wissen, andererseits, wird begrenzt werden muissen.

Wissen zu begrenzen, ist ohne Gefahr.

Dao, zum Beispiel, so wie es unter dem Himmel ist,

ist es wie das Meer oder die Stréme, zu denen sich die Flusstéler vereinen.

Dao ist allgegenwartig und diesseits von Sprache. Klein ist es,
und doch von niemand in dieser Welt unterworfen.

Koénnten Fursten und Kénige sich ihm flgen,

alle Wesen kdmen zu ihnen, wie Freunde,

wie frischer Tau senkten sie sich Uber sie herab.

Niemand im Volk brduchte Gesetze, um sich allen gleich zu sehen.
Als die Namen aufkamen,

unterschieden sie auch die Dinge im Sein.

Nur die Grenzen des Wissens schiitzen vor Gefahren.

Dao selbst, so wie es sich in der Welt geltend macht,

ist Eines wie die groBen Strome und Meere,

in welche FluBtéler minden.
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(33)

. kennen Menschen (part) klug sich-selbst kennen (part) hell

. iberwinden Menschen (part) haben Kraft sich-selbst iiberwinden (part) Macht
. kennen Genug (part) Reichtum erzwingen koénnen (part) Willen

.nicht verlieren seinen Ort (part) langlebig

. sterben aber nicht untergehen (part) langes-Leben

O W=

Wer die Menschen kennt, ist klug. Wer sich selbst kennt, klar.

Wer die Menschen bezwingt, ist stark. Wer sich selbst bezwingt, ist méachtig.
Wer wei3, wann es genug ist, ist reich. Wer etwas erzwingen kann, willensstark.
Seinen Ort nicht zu verlieren, bedeutet langes Bestehen.

Sterben und nicht unterzugehen, das ist langes Leben.

Den Menschen zu erkennen, ist Klugheit. Die Erkenntnis seiner selbst bedeutet Klarheit.
Menschen zu (iberwinden, ist Stérke. Die Uberwindung seiner selbst bedeutet Macht.
Genug zu haben, bedeutet Reichtum. Etwas zu erreichen, Willen.

Seinen Ort zu bewahren, bedeutet Dauer.

Im Tod nicht zu scheitern, das ist hohes Alter.
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(34)

. GroB3 Dao iiberflieflen (part.)

. sodass koénnen links rechts

.alle Wesen beruhen darauf

. und gebédren und nicht ablehnen

. Arbeit vollendet nicht Namen haben

. kleiden unterstiitzen alle Wesen aber nicht als Herr
. immer ohne Begehren kann Namen (part) klein
. alle Wesen angehdéren so aber nicht als Herr
. kann nennen als grof3

10. weil sein Beenden nicht als grof3

11. also koénnen vollenden seines grof
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Das groBe Dao flieB3t (iber alles.

So kann es zugleich nach rechts und links strémen.

Alle Wesen griinden in ihm,

es bringt sie zur Welt und verweigert sich ihnen nicht.

Es vollendet sein Werk, und hat keinen Namen.

Wo es ohne Begehren ist, kann es klein hei3en.

Wo alle Wesen ihm angehédren, wenn auch nicht wie einem Herrn,
kann es groB3 heiBen.

GroBes Dao strémt durch alles,

und allenthalben.

Alles griindet in ihm,

ist in ihm geboren, und wehrt ihm nicht.
Namenlos vollendet es.

Ohne Begehren heif3t es klein;

alles bergend, wenn auch nicht als Herr,
hei3t es grof3.
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(35)

. ergreifen/ausfithren grof Ebenbild Himmel darunter zugehen-auf
. zugehen aber nicht schaden Ruhe Frieden iibergrof

. fréhlich anteil (nehmen) Nahrung feiern G&ste anhalten

. Ddo dessen sprechen geschmacklos (p) es ohne Geschmack

. ansehen seiner nicht genug zu-erscheinen

. lauschen seiner nicht genug zu-héren

. nutzen seiner nicht genug schon

~N O O W N

Wer sich an das groBe Urbild hélt, zu dem kommt alles unter dem Himmel.
Kommt es, dann wird es ohne Schaden (berall in Ruhe und Frieden sein.
Sorglos an Nahrung teilzunehmen, dazu bleiben Géste und feiern;

was Dao zu sagen hat, ist aber ohne Geschmack:

Beim Betrachten unscheinbar;

beim Lauschen unhérbar;

beim Nutzen unerschipft.

Die groBe Form zu ergreifen, und alles kommt herbei.

Es kommt, und ohne alles Leid, in Stille, und Frieden.
Gaste bleiben gern und feiern, wo Nahrung in Frohlichkeit:
Doch Daos Worte bleiben fade.

im Auge ist nicht genug Erscheinung;

im Ohr ist nicht genug, zu Horen;

im Nutzen ist es niemals nie genug.
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(36)
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. wollen
. wollen
. wollen
. wollen
. sein reden sehr-kleines Klarheit

. weich klein (be)siegen hart méchtig

. Fisch nicht kénnen herauskommen aus Abgrund

. Reichtum (R) scharfe Waffen nicht koénnen (P) zeigen Menschen

begehren
begehren
begehren
begehren

einatmen (R) miissen zweifellos ausbreiten (R)
schwidchen (R) missen zweifellos stirken (R)
abschaffen (R) miissen zweifellos blithen (R)
nehmen (R) missen zweifellos geben (R)
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(37)

. Ddo allgegenwédrtig nicht(s) bewirken also nicht(s) kein bewirken
. Firsten Konige falls fdhig-zu gehorchen (R)

. 10'000 Wesen werden (sich-)selbst ver&dndern

. wandeln aber begehren tun ich hiiten (R)

. um-zu nicht Namen (R) Schlichtheit nicht Namen (R) Schlichtheit
. Mann also werden nicht begehren

. nicht begehren mittels Stille Himmel darunter werden selbst fest

FiMEE® pa?

~N O O W N
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(38)
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. oben Dé nicht Dé also es-geben Dé

. unteres D& nicht verlieren deswegen also kein Dé

. oberes Dé nichts beginnen also kein etwas beginnen

. unteres Dé nichts beginnen aber sein etwas beginnen

. oberes Rén beginnt (R) aber nicht etwas beginnen

. obere Gerechtigkeit beginnt (R) aber hat etwas beginnen
. obere Riten beginnt (R) aber niemand-ist (R) antworten
. dagegen-aber ergreifen-mit Arm aber werfen (R)

. also verlieren Dao und danach Dé

. verlieren Dé aber danach Rén

. verlieren Rén aber danach Gerechtigkeit

. verlieren Gerechtigkeit aber danach Riten

. Menschen Riten diese Ehre Treue schwachen

. und Unordnung (R) Haupt

. vorher Wissen dieses Dao (R) Bliithen

. und Tauschung (R) Beginn

. sein daher grofl 10-fufl Mann weilen in Vorteil

.nicht leben in Veré&chtlichem

. weilen in Ehrenhaftigkeit nicht leben in Blite

. also verlassen jenes nehmen dieses

218



(39)

1. friher (zi) erhalten Eins (zhe)

2. Himmel bekommen Eins um zu Klé&ren

3. Erde bekommen Eins um zu Befrieden

4. Geister bekommen Eins um zu Wirken

5. Taler bekommen Eins um (sich) zu Fiilllen

6. Alle Wesen bekommen Eins um zu Gebdhren

7. Firsten Kénige bekommen Eins fir ihre Idealitét;

8. So bewirkt (zhi)

9. Himmel ohne (yi) Klarung wird zu-firchten bersten

10. Erde ohne (yi) Befriedung wird zu-fiirchten ausdehnen

11. Geist ohne (yi) Wirksamkeit wird zu-firchten still

12. Tal ohne (yi) Fiillung wird zu-fiirchten erschopft

13. Alle Wesen ohne (yi) Gebdhren wird zu-firchten erléschen

14. First Koénig ohne (yi) Ideal wird zu-firchten gestiirzt

15. Folglich kostbar (yi) billig (wei) Wurzel

16. hoch (yi) nieder (wei) Grundlage

17. also Firsten Koénige selbst nennen verlassen Witwer nieder

18. diese Schlechtes (yi) Niederes (wei) Wurzel (Frage) nicht (Bekraftigung)
19. also grofie-Zahl Ansehen kein Ruhm

20. nicht begehren Jadegleiche Steine als Jade, Geschmeide wie Steine 777

In friiherer Zeit wurde Eins gegeben.

Der Himmel bekam die Eins, um Klarheit zu gewinnen.

Die Erde bekam die Eins, um Frieden zu erreichen.

Die Geister bekamen die Eins, um wirken zu kénnen.

Die Téler bekamen die Eins, um sich zu erfillen.

Die Wesen bekamen die Eins, um zu Gebdhren und geboren zu werden.
Fiirsten und Kbénige bekamen die Eins, um als Vorbilder gelten zu kénnen.
Es steht zu beftirchten,

dass der Himmel ohne Klarheit bersten wiirde;

die Erde ohne Frieden zerfallen;

die Geister ohne Wirken stillstehen;

die Téler ohne Flillung austrocknen;

die Wesen ohne Gebahren und Geborenwerden erléschen,

und Fiirsten und Kénige ohne Echtheit gestlirzt.

Denn : Das Schlechte ist des Kostbaren Wurzel

und das Niedere des Hohen Grundlage.

Darum bezeichnen Fiirsten und Kénige sich selbst als vereinsamt, verwitwet, niedrig.
Ist das Niedere etwa nicht die Wurzel von allem?

Denn das wirklich Hohe braucht keine Preisungen.

Begehrt keine Jadesteine als Juwelen, Steine als Geschmeide.

Im Anfang war das Eine.
Der Himmel erhielt das Eine fir die Klarheit;
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die Erde fir den Frieden;

di Geister flir ihr Wirken;

die Taler fur die Erfullung;

die Wesen fur die Fruchtbarkeit;

die Herrscher zur Echtheit;

sonst wére zu firchten, dass

der Himmel ohne Klarheit zerbricht;

die Erde ohne Frieden zerfillt;

der Geist ohne Wirkung erlahmt;

die Téler ohne Erfiillung ertrocknen;

die Wesen ohne Fruchtbarkeit vergehen;

die Herrscher ohne Echtheit gestiirzt.

Denn des Kostbaren Wurzel ist das Schlechte,

und des Erhabenen Grund das Niedere.

So nennen sich denn die Herrscher verwaist, verwitwet, verloren.
Sagt das nicht, dass das Unten die Wurzel des Oben ist?

Das Hohe braucht keinen Ruhm.

Niemand braucht Jade, Jade, als Juwelen, Klunker, Klunker, als Geschmeide.
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(40)

. Umkehr es Ddo dessen Bewegung

. Schwéche es Dao dessen Nutzen

. Himmel darunter 10'000 Wesen entspringen von Sein
. Sein entspringen von Nichts

D W N

Des Dao Bewegung ist es, sich zuriick zu nehmen.
Des Dao Einfiuss ist es, schwach zu sein.

Die Einzelwesen sind im Sein,

Sein ist im Nicht.

Umkehr ist des Dao Bewegung.

Schwéche ist des Dao Wirkung.

Alle Wesen unter dem Himmel entstehen aus Sein,
Sein entsteht aus Nichts.
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(41)

. Oben Gelehrter héren Ddo tichtig sowie ausiiben dessen
. Mitte Gelehrter hoéren Dao so-wie erhalten so-wie verlieren
. Unten Gelehrter hdéren Ddo grofies Lachen dariber

. Nicht Lachen nicht geniigend halten-fiir Dao

. daher feststehen sein dessen

. hell Dao so-wie finster

. voranschreiten Dao so-wie zurilckweichen

. sis8icher Ddo so-wie fehlerhaft?7?

. oben Dé so-wie Tal

. mdchtig rein so-wie schmachvoll

. weitldufig Dé so-wie un - geniigend

. gegrindet Dé so-wie gestohlen

. Natur wahr so-wie wechselhaft

. grof3 Gebiet nicht Ecken

. grof3 Instrument sp&t vollenden

. grof3 Laut diinn Klang

. grof3 Gestalt keine Form
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. Ddo verborgen ohne Namen

[
©

. Dies allein Ddo gut verleihen besonders vollenden

Hért ein hoher Wissender vom Dao, so ist er tlichtig darin und setzt es um.
Hoért ein mittlerer Wissender vom Dao, so wirkt es, als bewahrte er es, und verldre es gleich wieder.
Hért ein niederer Wissender vom Dao, so lacht er laut auf.

Wenn er nicht lacht, dann ist es nicht Dao.

Darum gibt es ja es die Spriiche:

Helles Dao wirkt finster;

voranschreitendes Dao wirkt zurlickweichend;

geschmeidiges Dao wirkt verknotet;

das obere Dé wirkt wie ein Tal;

das gut gegriindete Dé wirkt wie verstohlen;

das weitldufige Dé wirkt zu eng;

die wahre Natur wirkt wankend.

Der groBe Raum hat keine Grenzen.

Die groBe Kraft reift langsam.

Der groBe Klang ist ein feiner Ton.

Die groBe Gestalt ist ohne Form.

Dao ist verborgen und ohne Namen.

Das einzig wahre Dao ist vortrefflich im Verleihen, und mehr noch im Vollenden.

(Die sozusagen magere Struktur dieses Kapitels macht eine Formulierung in mehreren Ubersetzungen iiberfliissig.)
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42)

. Dado gebdhren eins eins gebdhren zwei zwei gebdhren drei

. drei gebdhren 10'000 Wesen 10'000 Wesen tragen (auf dem Riicken) Yin
aber tragen am Leib Yang

. leeres Qi brauchen fiir Harmonie

. Mensch(en) deren Hass(end) ist-besonders Einsam Verlassen kein Getreide
. dennoch Koénig(e) o6ffentlich dafiir passend

. darum Wesen entweder verringern deren aber vermehren

. oder vermehren deren aber verringern

. Menschen derer das-was Lehre mein auch Lehre von-mir

10. Machtige Herrscher diese nicht erhalten ihren Tod

11. Ich wollen brauchen fiir Lehre Vater
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Dao erzeugt Eins, Eins erzeugt Zwei, Zwei erzeugt Drei.

Drei erzeugt alle Wesen, alle Wesen tragen im Dunkel Yin und im Lichte Yang,
das mittlere Qi dient der Harmonie.

Menschen hassen vor Allem einsam, verlassen, unglticklich zu sein,

dennoch schmiicken sich die Kénige damit.

Also verringern sich die Wesen durch Vermehren

und vermehren sich durch Verringern.

Was die Weisen Ménner lehrten, lehre auch ich:

Die Méchtigen und GroBen sterben nicht den ihren eigenen Tod.

Diese Lehre sei auch der meinigen Vater.

Aus Dao kommt Eins, aus Eins kommt Zwei, aus Zwei kommt Drei,
und die Drei ist der Ursprung aller Einzelwesen.
Alle Einzelwesen haben innen Y1in, au3en Yéang,
und neutral dazwischen vermittelt Q.
Den Menschen ist am Meisten verhalit Einsamkeit, Verlassenheit, Ungliick,
und doch prahlen die Miéchtigen damit, davon gezeichnet zu sein.
So erhohen die einen sich, in dem sie sich erniedrigen, und die anderen erniedrigen sich, indem sie sich erhdhen.
Was andere Menschen lehrten, ist auch meine Lehre:
Die Méchtigen sterben keines natiirlichen Todes.
Dieses sei der Anfang meiner Lehre.
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(43)

. Himmel darunter dessen héchst weich

. [sehr eilen] Himmel darunter dessen héchst unnachgiebig
. Nicht sein eingehen-in ohne Zwischenraum

. Ich da her wissen Nicht Handeln dessen haben Verdienst
. Ohne Sprache dessen Lehre Ohne Handeln dessen Verdienst
. Himmel darunter selten erreichen das

o O W

Das Weichste unter dem Himmel

Uberholt das Hérteste unter dem Himmel.

Was nicht ist, dringt dort ein, wo kein Zwischenraum ist.

Daher kenne ich das Verdienst des Nicht Handelns.

Das Verdienst der Lehre ohne Sprache und des Handeln ohne zu Handeln
wird unter dem Himmel nur selten erreicht.

Die héchste Sanftheit

ereilt die groBte Starre in dieser Welt.

Nichtsein kommt auch dort hin, wo kein Spalt sich 6ffnet.

Daher weif3 ich vom Handeln ohne Handeln und von seiner Wohltat.
Wortlose Lehre, Tun ohne Taten, deren Verdienst

wird selten erlangt in dieser Welt.
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. Name neben Leib was nahe

. Leib neben Giiter was viel

. Erreichen neben Verlieren was krank

. sein also was Lieben notwendig grofli Ausgeben
. viel Sammeln notwendig reiches Verlieren

. Wissen Geniigen keine Schande

. Wissen Aufhoéren keine Gefdhrdung

. kann sein immer lang

00 N O Ol WN -

Der Name im Vergleich zum Kbérper : Was ist ndher?

Der Kérper im Vergleich zu den Gitern : Wovon ist mehr?
Etwas zu Erreichen im Vergleich zu Verlieren : Was ist krénker?
Es ist also: Wer etwas wichtig hélt, wendet viel dafiir auf.

Viel zu Sammeln bedeutet, viel zu Verlieren.

Zu Wissen, wo es genug ist, ist keine Schande.

Zu Wissen, wo wir aufhéren sollen, ist kein Nachteil.

So ldsst sich ewig wéren.

Was steht uns naher: Der Ruf, oder der Leib?

Wovon haben wir mehr: Von den Gtern, oder an Leibern?
Was schadet uns mehr: Zu Gewinnen, oder zu Verlieren?
Das heiB3t also: Was uns wichtig ist, dafiir geben wir mehr her.
Viel zu Haben heiB3t viel zu Lassen.

Wer sich gentigen lasst, kommt nicht in Schande.

Wer aufhéren kann, kommt nicht in Gefahr.

Nur so kann es gehen.
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. GroBle Fille scheint-wie strémend sie nutzt nicht erschépft
. Grofle Geradheit scheint-wie gebeugt

. Grofle Gewandtheit scheint-wie unbeholfen

. GroBe Gesprachskunst scheint-wie Vorsicht

. Ungeduld besiegt K&lte Stille besiegt Warme

. Klarheit Stille fir Himmel darunter Prinzip

N o O WN

Wirkliche Perfektion wirkt unvollkommen; sie nutzt, und schadet nicht.
Wirkliche Fiille wirkt strémend; sie nutzt, und versiegt nicht.

Wirklich Gerades wirkt gebeugt;

Wirkliche Geschicktheit wirkt unbeholfen;

Wirkliche Beredtheit wirkt verhalten;

Unruhe besiegt Kélte, Ruhe besiegt Wéarme,

Klarheit und Ruhe sind das Maf3 der Welt.

Vollkommenheit zeigt Fehler, denn sie nutzt, ohne zu schaden.
Fulle zeigt Ergiebigkeit, denn sie nutzt, ohne zu erschdpfen.
Das Gerade wirkt krumm;

das Gewandte wirkt grob;

das Uberzeugende wirkt vermeidend;

Bewegung Uberwindet das Kalte, Stille (iberwindet das Warme.
Zielsicher und innehaltend, MaB aller Dinge.
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. Himmel darunter haben Dao solange laufen Pferde um-zu diingen

. Himmel darunter nicht Dao militdrisch Pferde geborenwerden in Auflenbezirken
. Schuld da-ist-keine-als médchtig von koénnen winschen

. Unheil da-ist-keines-als méchtig von nicht wissen Geniigen

. Fehler da-ist-keiner-als michtig als begehren (part.)

. folglich wissen Geniigen des Geniigen allenthalben Geniigen (part.)

O Ok W -

Wo unter dem Himmel Dao ist, laufen die Pferde, um Dung auszubringen.

Wo unter dem Himmel Dao nicht ist, werden sie in Vorstddten zu Schlachréssern gezogen.
Keine Schuld ist gréBer, als wiinschen zu kénnen.

Kein Fehler méchtiger, als das Gentge nicht zu kennen.

Denn wer sich im Gentigen begnligt, hat lberall genug.

Im Dao braucht man auch Rassepferde zum Landbau.

Ohne Dao werden im Verborgenen Pferde fiir das Heer geziichtet.

Die grofite Schuld ist, alles Wiinschbare haben zu wollen.

Der grofite Fehler ist, seine Grenzen nicht zu wissen.

So ist es : Wirklich genug hat nur, wer sich mit dem Geniigen begniigt.
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. nicht hinausgehen Tiir wissen Himmel darunter

. nicht spédhen Fenster sehen Himmel Dao

. sodass hinausgehen v6llig weit sodann wissen véllig wenig
. also wissender Mann nicht reisen aber wissen

. nicht Erscheinen aber Bekanntheit

. nicht Handeln aber Vollenden

O W

Nicht zur Tiir hinaus zu gehen, und zu wissen, was unter dem Himmel ist.
Nicht zum Fenster hinaus zu blicken und zu sehen Dao des Himmels.
Denn, weit hinaus zu gehen bedeutet, wenig zu wissen.

Darum sind die Verstdndigen nicht unterwegs, sondern sie wissen.

Sie treten nicht in Erscheinung, und doch sind sie bekannt.

Sie handeln nicht, aber sie vollenden.

Wer weiB3, was in der Welt ist, geht nicht zur TUr hinaus.

Wer das Dao des Himmels erblickt, schaut nicht aus dem Fenster.
Denn weit zu wandern vermindert das Wissen.

Wirklich Wissende verstehen die Welt und bereisen sie nicht.

Die Welt weif3 von ihnen; und doch sind sie unsichtbar.

Sie wirken, ohne zu wirken.
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. durch Studieren Tage zunehmen durch Ddo Tage vermindern

. vermindern (dessen) und abermals vermindern um-zu ankommen am nichts Bewirken
. Nichts beginnen ohne nichts nicht zu Bewirken

. nehmen Himmel darunter allenthalben fiir keine Angelegenheit

. und seiner Angelegenheit nicht genug zu nehmen Himmel darunter

O W=

Wer den Tag lang lernt, nimmt zu; wer im Dao bleibt, nimmt ab.
Nimmt ab, und nimmt wiederum ab, um im wd wé anzukommen;
bewirkt nichts, ohne dass nichts nicht bewirkt wird.

wihlt, was in der Welt allenthalben keine Sache ist.

o

o
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. Wissender Mensch nicht allenthalben herz

o
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o
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. wissen nicht wissen hoch

. nicht wissen wissen krank

. Manner einzig krank krank

. sind deswegen nicht krank

. verstdndige Menschen nicht krank
. indem sie krank krank

N o O WN

. 8ind darum nicht krank

Zu wissen, nichts zu wissen, ist hoch.
Nicht zu wissen dies Wissen, ist krank.
Die Weisen kranken nur am Kranken;
darum sind sie nicht krank.

Die das wissen, sind nicht krank.

Da sie nur kranken am Kranken,
kranken sie nicht.

Zu wissen, dass wir nichts wissen, ist das Hochste.

Dieses nicht zu wissen, ist Schwéche und Leid.

Die Verstandigen wiirden nur an dieser Schwéche kranken,
darum sind sie nicht schwach.

Verstéandige leiden nicht .

Sie litten nur am Leiden,

und genau darum leiden sie nicht.
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. Tapferkeit wagen (conj) toten

. Tapferkeit nicht wagen (conj) leben

. diese Beiden (part) entweder Vorteil oder Schaden
. Himmel dessen Ursache Hass wer wissen seines also
. darum weiser Mensch gleichermafien schwer damit

. Himmel dessen Dao

.nicht Streiten aber gut Siegen

. nicht Sprechen aber gut Antworten

. nicht Herrufen aber gut selber kommen

10. Zuriickhalten richtig aber gut planen

11. Himmel Netz weit spdrlich aber nicht verlieren

© 00N O U WN -

Kiihnheit zu wagen fiihrt zum Téten

Keine Kiihnheit zu wagen fiihrt zum Leben

Diese beiden haben Vorteil oder Nachteil
Wogegen der Himmel ist, wer will das wissen?
Darum féllt beides den Versténdigen gleich schwer
Des Himmels Dao ist,

nicht zu Streiten, aber gut zu Siegen

nicht zu Sprechen, aber gut zu Antworten

nicht zu rufen, aber gut zu kommen

recht bei sich zu behalten, aber gut zu planen

Des Himmels Nelz ist weit und diinn, verliert aber nichts

Wagnis fihrt zum Tod

Wagnis meiden fiihrt zum Leben

beides hat beides, Nutzen und Schaden

wer will auch wissen, wogegen der Himmel sich richtet?
Darum macht beides den Verstandigen Mihe

Des Himmels Dao ist:

Schlecht kdmpfen, doch gut Siegen

Schlecht Reden, doch gut Antworten

Schlecht Rufen, dorch gut Kommen

Schlecht Nehmen, doch gut Planen

Das Himmelsnetz ist weit und spérlich, doch es 1&Bt nichts aus.
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. gut wer nicht streiten - streiten wer nicht gut

. versténdige Menschen nicht aufhdufen
. weil umzu fir Mensch(en) - selbst umsomehr haben

. Himmel des Dao -+ Wohltun aber nicht schaden

00 N O Ol WN -

Wabhrheit ist nicht schén; Schénheit ist nicht wahr.

Gut ist, wer nicht streitet; wer streitet, ist nicht gut.

Wer wei3, baut nicht auf Kenntnisse; wer auf Kenntnisse baut, weil3 nichts.
Verstédndige hdufen keinen Besitz auf.

Weil sie fiir Andere wirken, haben sie desto mehr.

Weil sie Anderen geben, besitzen sie desto mehr.

Des Himmels Dao ist es, zu erhalten, ohne zu schaden.

Der Versténdigen Dao ist es, zu wirken, ohne zu streiten.

Wahre Rede ist nicht elegant; elegante Rede ist nicht wahr.

Wer etwas taugt, diskutiert nicht; wer diskutiert, taugt nichts.

Wissen ist kein Datensammeln; Datensammeln ist kein Wissen.
Verstandige haufen gar nichts an.

Sie fordern die Anderen, das ist ihr Besitz.

Sie geben den Anderen, das ist ihr Reichtum.

Das Dao des Himmels ist es, leben zu lassen, ohne zu schaden.

Das Dao des Verstandigen ist es, Wirkung zu haben, ohne zu zanken.
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. wahrhaft Sprache nicht schén - schén Sprache nicht wahrhaft

. wissen wer nicht vielwissen - vielwissen wer nicht wissen

. weil umzu hergeben Mensch(en) - selbst umsomehr haben

. versténdige Menschen des Dado - wirken aber nicht zanken
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